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RESUMEN

Los vaqueros de los paramos de la serrania ecuatoriana tienen una cultura inigualable.
Son personas que mantienen sus cualidades de mestizos, 1o que da valor a sus actividades y
vestimenta. El Chagra, localizado especificamente en la provincia de Cotopaxi, representa un
grupo exclusivo de gente apasionada por el campo y su trabajo. Sin embargo, los cambios en
la zona rural y la expansién de las ciudades van modificando la vida y el futuro de esta

cultura.




ABSTRACT

The cowboys of the Ecuadorian highlands have a unique culture. They are a group of
people of mixed race which conserve those qualities, giving value to their activities and

clothing. The Chagra, specifically located in the province of Cotopaxi, represents an

exclusive group of people passionate about the field and its work. However, the changes in

the rural area and the expansion of cities are changing the lives and future of this culture.
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INTRODUCCION AL PROBLEMA

El vaquero del paramo de los Andes, también conocido como el Chagra, envuelve una serie
de choques culturales, al ser uno de los pocos mestizos que mantuvo esa identidad. Ser
Chagra envuelve una forma de vida distinta, apegado a la naturaleza, los animales, y los altos
paramos de los Andes. El objetivo de este trabajo es mostrar su cultura e identificar la razén
de la conservacion de la misma, ;Por qué se mantiene esta cultura mestiza? ;Cémo se logra
conservar sus actividades, al estar en un mundo globalizado? ;Se continuard manteniendo el
concepto de “Chagra”? Estas son solo algunas de las preguntas que mueven al proyecto.

La importancia y el sustento tedrico del proyecto, se basa en el mestizaje y la identidad del
mismo. El mestizo en el Ecuador, es un hecho, mds no un concepto utilizado en el diario
vivir. Segtin Alexandra Sevilla, historiadora, el ecuatoriano se incliné por rasgos fisicos, para
identificarse en grupos raciales distintos, indios o blancos. Por otro lado, el Chagra se
mantuvo como mestizo, adoptando cualidades de ambos para trabajar en el paramo.

La chacareria envuelve una serie de actividades. Entre esas el rodeo y cuidado de los
animales de paramo, el paseo del chagra, concursos de laso, creacién de vetas y vestimenta
tipica, entre otras cosas. Cada una de sus actividades son simple formas de mantener la
cultura viva. El proyecto intentard desarrollar cada una de estas para mostrar partes de la
cultura Chagra.

Los vaqueros en los andes, son muy conocidos en Latinoamérica. Son seres importantes que
conservan su cultura de una u otra forma. Por un lado los Gauchos Arg;:ntinos, quienes
después de ser mal visto el término, lograron reivindicar la palabra en algo positivo. Asi
mismo los charros mexicanos, el vaquero norte americano, entre otros. Segin Fabidn Corral,

experto en el tema, el Ecuador es el tnico pafs de Sudamérica que no hay promovida la
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conservacion de su vaquero. La cultura que envuelve cada uno de los vaqueros en las
distintas zonas andinas va desde vocabularios hasta vestimentas. Todos, son hombres a
caballo, que trabajan en el campo.

El conocimiento de esta cultura, es una de las formas que logra conservar a la misma. En
Argentina por ejemplo, se ha escrito cientos de textos sobre el Gaucho. Se han redactado y
fotografiado toda su cultura, para mantencién de la misma y conocimiento. Con eso por un

lado, este texto podria ser una respuesta y ayuda al mismo problema planteado.

El problema

Los diversos cambios en las zonas rurales del pais, han logrado interferir en los
hébitats de ciertas culturas. El chagra por ejemplo, se ha visto afectado por el crecimiento de

las ciudades cercanas a los paramos de la provincia del Cotopaxi.
Hipétesis

Esta cultura tan particular, al ser tan aceptada y apreciada en su contexto, buscara
alguna forma de mantenerse activa en la su contexto. Es posible que las actividades
relacionadas con el Chagra, se vuelvan comercializadas. Si estas se convierten en folclor, no

solo se conservard, pero también aportard al crecimiento de las ciudades vecinas.

Pregunta(s) de investigacién

De tu hipétesis nace tu pregunta de investigacién. Si es posible, formula la pregunta
en el formato siguiente que da amplio espacio para desarrollar un proyecto de investigacién

cuantitativa o cualitativa.




Calendario de actividades

Enero 2013 a Mayo 2013

Guia de Color:

Otras actividades
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Presupuesto

#C item Cantidad Unidad Costo Total
0010 | i s . $60.00  $60.00
0020 Gasolina Galones
0030 :
0040 Al uiler de E unpo Dias $80 00 51075 00
0050
0060 | Peajes Pasadas S1. 00
0070 | Bl - -

0080

0090 [IEIESRE RS | |
0100 imi Veces $10.00 $20.00
0110 | Rl R |

0120 i i Servicios $100 00 5100 OO
0130 | ) flaSdip

0140 Servicios $100 00 5100 00

0150

0160 Servicios $20.00 $80.00
0170 A : i C 5

#0040 Alquiler de Equipos
#C Item

Total

Cantldad Tlempn Costo

Camarografo 3 dlas $60.00 $180 00

Grabadora de Sonldo 10 dtas 530 00 S300 00
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FORMATO 1: PRENSA ESCRITA

El formato de prensa escrita se basa en la escritura de alrededor de 15 mil caracteres,
y el disefio o diagramacién de los mismos. En este caso se realiz6 un ENFOQUE, publicacion
mensual del Aula Magna, Periédico Universitario. Los textos y las imdgenes se adecuaron al

estilo de este formato.

La aficion conservara la cultura Chagra

El estilo de vida de los chagras muestra la union del hombre con la naturaleza. Esta se ve
amenazada por los fraccionamientos del suelo, las divisiones de haciendas y la necesidad de
un trabajo bien remunerado. Sin embargo, el ser chagra se lleva en la sangre y son muchos

los que buscan mantener este estilo de vida, como una aficion.

El hombre a caballo siempre ha sido admirado y respetado. En todas las culturas y a lo largo
de la historia, un hombre montado ha tenido mayor poder sobre los otros. Desde el simple
hecho de verle hacia arriba, implica que se trata de alguien que se debe respetar. El chagra es
aliin un ente positivo en su entorno, al mantenerse como un ser privilegiado, admirado y sobre

caballo.

Los chagras eran los trabajadores de las haciendas. Muchos de ellos, los mayordomos de las
mismas. En la actualidad, algunos mantienen su trabajo, otros tienen sus propias tierras y sus
hijos trabajan en las ciudades vecinas, como Machachi, Lasso o Latacunga. Pero lo mds

importante es que siempre mantienen el contacto con los paramos ecuatorianos. Mis que una

L)
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cultura, el ser chagra representa una forma de vida, en donde se une el hombre, el caballo y la

naturaleza.

La conservacion de esta cultura es importante para nuestro pais. La mayoria de paises latinos
ha logrado conservar la cultura de sus vaqueros, e incluso hacerla reconocida en el mundo.
Por un lado, los norte-americanos presentan al Cowboy como un icono de su pais. Los
argentinos lograron cambiar la perspectiva del Gaucho, para apreciarlo como vaquero. De
igual forma, otros paises latinos como Chile, México y Perd, conservan incluso sus
actividades. Su cultura es apreciada, como el caballo de paso peruano, o el criollo argentino.
La mayoria de paises conservan a los mismos con textos, videos, imdgenes y son

orgullosamente reconocidos como un bien nacional.

Sin embargo, el Ecuador se ha quedado atrds, al no presentar a su vaquero al mundo. La
primera investigacién que se realizé sobre el chagra fue en los afios 60s por unos
antropdlogos de apellido Costales. En los afios 70s y 80s se pierde el interés por el drea
agricola y todo o que conlleva la misma. En esta época se inician ciertos fraccionamientos
del suelo. En los 90s se crea un interés en reescribir la literatura, y hay un renacimiento de la

cultura chagra y sus textos.

Fabian Corral, especialista y autor de varios libros sobre la cultura Chagra, opina que la
conservacion de la misma se ha visto amenazada pero duda que se vaya a acabar. “No creo
que sea la globalizacion, pero si los cambios de la cultura agricola. Por otro lado la falta de
lextos y conocimiento. La falta de identidad y el conflicto de todos los ecuatorianos, esta

inseguridad que mostramos, un complejo de identidad”, explica.

Para Ménica Mérquez, antropéloga, la tradicion se elimina cuando cambia y pierde su

popularidad. La cultura va cambiando y puede que vaya perdiendo lo colectivo de la misma,




21

“es importante que se mantenga visible. El ser visibilizado da fuerza, al igual que hace que se
diferencie de otros. La diferencia es importante porque puede crear identidad y la identidad
cobra valor, més aun con los cambios que ha habido por la globalizacién.” Una cultura puede
ser conservada cuando ha tenido un impacto en la sociedad, al ver que se mantiene una

tradicion y si tiene una acogida con los medios y textos.

Segtin Fabidn Corral, “el fraccionamiento del suelo, la urbanizacién del campo y el caos en la
misma urbanizacién” conspiran contra el habitat del chagra. William Chagoluisa, chagra
aficionado de 38 afios, comenta que, “es mds las divisiones, las haciendas se van
desapareciendo. La gente va buscando mejor trabajo que serd mejor remunerado. Entonces
como le digo, el paramo no es bien pagado, la gente sale a la ciudad a buscar trabajo.” Sin
embargo, muchos de ellos salen por pasién al pdramo a los rodeos, “La mayor parte que he

salido he salido voluntariamente, no por lucrar, sino por gusto.”

El Chagra no podra perder su lugar. Hay algunos Chagras que luchan para que eso no pase,
conservandolo como una aficién. Asi mismo, Rafael Changoluisa, hijo de Chagra, argumenta
que “yo normalmente no, no ando en esto de la chacarerfa, si tengo otro trabajo. Trabajo en el
refugio del Cotopaxi, como cocinero. En mis tiempos libres me dedico a esto. Siempre me ha

gustado el pdramo y cada que hay oportunidad salgo, soy Chagra aficionado”.

La chacarerfa puede cambiar y ser visto, como en algunas partes de Latinoamérica, como un
deporte o incluso un hobby. Para Fabidn Corral, la “aficién” como dicen algunos, puede ser

una forma de conservar todo lo que implica ser chagra “y el reivindicar todo esto como valor

nacional.”

Sin embargo, hay la posibilidad de que esto se vuelva algo folcldrico, lo que representa algo

mds comercial. Ménica Mérquez dice que serfa “una identidad que la tomas, rasgos que te
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diferencias del resto, pero con una connotacién mds comercial. Como venderse hacia los
otros ecuatorianos y hacia los otros que no son ecuatorianos.” El “Paseo del Chagra” es un
claro ejemplo de lo mismo. Este intenta vender una cultura de muchos afios. Lo que inicié
como una peregrinacién se vuelve netamente comercial, con el fin de ayudar

economicamente a la ciudad capital de Chagra, Machachi.

Sin embargo, esa es la forma en la que la conservacién de tal cultura se da. Es importante
aclarar que el Chagra nunca deja de ser chagra. Ellos conservan la vocacién de hacer lo que
hacian sus padres. Para Corral, “en el fondo, en el alma, son chagras.” Con aficiones,
representaciones, turismo, pocos libros de texto y esperemos, que con trabajos como este, que
elogian y engrandecen a los hombres de paramo, se conserve la fuerza e importancia de este

hombre a caballo, el Chagra.

Buscando la verdad del Chagra

Salimos el martes de madrugada desde la hacienda Ortufio, ubicada en Lasso, camino a
Pastocalle. Nos encontramos con los chagras en un pueblo en mitad del camino. Se debe
subir en grupo porque el camino es peligroso y hasta cerrado con una puerta con candado.
Luego de comprar leche en la tnica tienda ‘abierta a las 6 de la mafiana, comenzamos a
subir. El camino comienza suave, sin lodo... un bosque hermoso nos rod’ea, hasta que se
inicia a ver la tala. Tierras que solian ser bosques cubren las montafias de lado y lado del
camino. Se sube unas lomas y el camino se pone feo, de un solo carril, bordeado de

quebradas grandes. Cada vez que nos alejamos de los bosques, la via se va enlodando.
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Pasamos lo que se conoce como el Morro, la puerta y se ve un camino de tierra. Segin
contaba la gente, el camino esta “pasado pala” para la nueva represa que se va a construir
para dotar de agua al Sur de la capital. Al parecer las autoridades van a asfaltar toda la via. La
llegada al terreno de Juan Veloz es algo dificil. El camino estd destruido por el agua. Nos
toco subir por la montafia en el carro fuera de pista y bajar despacio, para no quedarnos
embancados. El camién de la comida no pudo pasar, asi que dejamos los carros a unos 2 o 3

kilémetros de la casa.

Me baje del carro para encontrarme con el esqueleto de una vaca muerta cerca de la puerta.
Cargamos las cosas y nos pusimos a caminar. Al llegar a la casa, Rosita, esposa de Juan, dio
un desayuno a todos lo chagras, pan con café. Marco Veloz, hijo del dueflo, comenzé a
organizar los caballos. Repartié uno a cada uno de los presentes y todos se pusieron a

ensillar.

Normalmente el rodeo comienza muy temprano en la mafana. Se debe ensillar a los caballos,
tomar un buen (i{esayuno y claro cargar unas botellas de puntas para el camino. Usualmente
todos los que van a participar, tanto los chagras como duefio de la hacienda y los amigos o
turistas, se retinen para la ronda. La ronda es donde se organiza el trabajo del dia. El patrono
organiza a los chagras para separarlos por paradas, es decir ubicarlos en distintos lugares para
ir arriando el ganado o los caballos. Todos sé toman el trabajo muy en serio, pues un error
puede determinar que pocos animales sean finalmente arriados. Sin emba{go, estas tierras

pertenecen a un chagra, por lo que todos eran amigos, conocidos, y sin diferencias sociales.

Durante la primera salida, fueron a recoger el ganado en la parte alta, atrds de la casa. Yo me

quede con Rosita, en la choza al lado de la vaquerada. La vaquerada se encuentra al lado de

la casa. Es un estilo de choza con todas las monturas y las vetas, y alrededor unas bancas para
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sentarse. Es aqui donde se retinen los chagras después de meter el ganado para tomar y contar
historias. Rosita cocina en la choza, una casita pequefia de unos 8 metros cuadrados, el fuego
a un lado y las ollas en unas tablas sobre la fogata. Las paredes de tierra no permiten que
salga el humo. Desde afuera se ve el techo de paja humeando. Era extrafio ver que Rosita
cocina ahi cuando tiene una casa de cemento con cocina y cuartos, a dos metros de distancia.

Al parecer, se le hace mds facil trabajar ahi y alimentar a todos cerca de la vaquerada.

Rosita me conté un poco de su vida. Su padre también fue chagra y mayordomo de una
hacienda. Todos sus hijos son chagras y los nietos no se quedan atras. Me explicé el rol de la
mujer. Changoluisa, uno de los chagras, afirmé que ya no tiene descendencia porque solo
tiene hijas mujeres. Por lo tanto, me daba curiosidad saber qué pasa con el sexo femenino.
Ella en cada paseo estd encargada de alimentar a todos los chagras. De mi observacién, me di
cuenta que no sale de la choza a ninglin momento, pues su labor estd ahi. Pero me explicaba
que hay ocasiones en las que necesitan un poco mas de ayuda, y ella no tiene problema de
subir al caballo y subir a coger ganado. Ella siempre ha vivido en el campo, sabe montar muy
bien, pero su prioridad es el cuidado de animales y la cocina. Después de un tiempo, y

conversar con la inica mujer que fue, aparte de mi, llegaron los montados.

Sali a ver su trabajo en un potrero cerca de la casa. El ganado entra y uno por uno se enlaza.
Luego los chagras tumban con mds de una vetzli, amarrando a las patas, las manos y la cabeza.
Se tiene al toro templado desde el caballo y otros chagras a pie se acercan para curar, le
cortan la oreja para marcarle. En otros casos se los aretea y se los pone vitaminas en
inyeccién. Luego con mucho cuidado, se lo deja libre, el toro sale corriendo agresivamente.
En una de las tantas soltadas del ganado, el novillo coge a uno de los chagras, el mismo que

1
se revuelca unos cuantos metros. Los otros sentados en el borde del corral no hacen mds que
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reirse. Atento de que el toro no lo vuelva a coger, se levanta del piso muerto de la risa, con no
més que un rasguiio del torete. Me queda claro que para ellos es mds que un trabajo, es una

diversion.

En la tarde, después de un buen almuerzo de sopa de pollo, y pollo con papa de plato fuerte,
decidi entrevistar a dos chagras. Contestaron respuestas muy cortadas, un simple “si” 0 “no”,
incluso a preguntas abiertas. Me vi obligada a cambiar de estrategia. Asi que espere que todos
estén reunidos y me uni a su conversa. Grabando sin que la grabadora los asuste, se pusieron
a tomar. Comenzaron con una de ron, dijeron que era muy temprano para “darle al puro”. Y
asi logre interactuar un poco mas y me hicieron escuchar una de sus canciones. La verdad es
que el chagra, o el ser chagra, es simplemente mostrar su pasién por el campo, el paramo y

todos los misterios que envuelve el mismo.

La pureza del mestizo en las faldas del Cotopaxi

“La palabra “Chagra”, que se usaba desde el siglo XIX en el centro-norte de la Sierra para
llamar al campesino no indigena considerado rustico e inculto, resurgio en el contexto
urbano de Quito en la primera mitad del siglo XX, sobre todo en boca de un segmento
particular de la sociedad receptora: los sector‘es populares de condicion mestiza, quienes
utilizaron dicho termino para llamar a los inmigrantes no indigenas proveni‘?ntes del campo,
los pueblos y las pequeiias ciudades del centro-norte de la Sierra”, relata Manuel Espinoza

en su libro “Mestizaje, Cholificacion y blanqueamiento en Quito” .
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El mestizo fue visto como un ente negativo desde inicio de la colonia. Segin Alexandra
Sevilla, historiadora, la sociedad se dividié en dos grupos, “blancos e indigenas, todo lo que
estd en el medio se vuelve negativo.” Por un lado, los indigenas fueron y siguen vinculados
con algo negativo al ser los conquistados, y los mestizos al ser los mezclados o los no puros.
El indigena no tenia que dar tributo y el blanco daba, pero recibia algo a cambio. El mestizo
se encontraba en el centro. No recibfa nada de la corona, ni era aceptado en ninguno de los
grupos en los que se dividi6 la sociedad. El texto Sancho Hancho, “Origenes de la formacién
mestiza ecuatoriana™ de Fernando Jurado relata que, “la colonia se dividié en dos sociedades
reptiblicas como se dirfa entonces, claramente determinadas: primera la de los conquistadores

y la segunda de los conquistados.” Desde cualquier punto el mestizo no fue apreciado.

En 1569, cuando la Corona permitié que los mestizos de nacimiento legitimo “debian recibir
plena consideracion de la ley y ser permitidas de mantener sus propiedades y viajar

libremente a Espafia”, dice Jurado.

Para 1573 nace el chagra, segiin José Marfa Vargas en su libro, Historia del Ecuador. “Habra
en esta ciudad y distrito de la Real Audiencia —dice- dos mil mestizos y mestizas, hijos de
espanoles e indias de todas las edades: es gente belicosa, ligeros, fuertes e ingeniosos y por la

mayor parte diestros en las armas y a caballo, a cuyo ejercicio son muy inclinados y

hacendosos”.

La palabra Chagra proviene de Chacra, que significa sementera de maiz. El chagra era
conocido como un hombre no indigena que trabaja en el campo. Segiin Manuel Espinoza, el

chagra era “considerado ristico e inculto”.

Poco a poco el mestizo comenzé a tener validez. Sin embargo, existié6 algo llamado

£ . P . .
blanqueamiento”. E] fenémeno ocurrié cuando las clases sociales existentes comenzaron a
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mezclarse y dividirse por las facciones de su cara. Los mas blancos se llamaron blancos y los

gue tenfan rasgos indigenas se inclinaron hacia ese grupo racial.

Es dificil ubicar a un grupo social que se defina como mestizo, por mds que la mayoria
pertenezca al mismo. En las faldas del volcdn Cotopaxi se encuentra al chagra, una cultura
que mantiene con orgullo su posicién racial. “Son hombres echados para adelante”, dice
Fabi4n Corral, conocido experto del tema. “A mi me dicen chagra y chagra soy primero”,

confirma un dicho chagra.

Fabian Corral afirma que existen varios tipos de chagras. En ciertas localidades existen
chagras que mantienen un acento espafiol de la colonia. Asi mismo, afirma que algunos
chagras son mds “aindiados”, mientras que otros conservan caracteristicas de blancos, como

0jos y piel mas clara.

En la actualidad, el uso de la palaBra “chagra” es para algo malo, un mal combinado o
alguien que no pertenece. Se los conoce como a los del campo o a las pequefias olas de
emigrantes en la ciudad de Quito. Como describe Manuel Espinoza, “procedian
fundamentalmente del campo y pequefios pueblos de la Sierra pertenecientes tanto en las
provincias de Pichincha, Cotopaxi e Imbabura. Se trataba de campesinos de condici6n

indigena y mestiza, llamados por la literatura de la época “longos”, “cholos” y “chagras”.

BSFa-BisLiotecy, 18 JUN 2013 034574
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El Chagra

PERSISTE

El ser chagra se lleva en la sangre y son muchos los que buscan mantener este estilo
de vida como una aficion. Eso deberia permitir que esta cultura no desaparezca. La
aficion al trabajo en el paramo hara que resita.

Clase de Produccién Editorial. Profesores: Ivan Burbano, Eric Samson. Conten:dcs Fotos y Disefio: Gabriela Teran Sevilla. Direccién Creativa: Ivan Burbano.
Edicion de Contenidos: Andrea Proafio, Eric Samson.

I Comité Editorial: Hugo Burgos, PhD; Eric Samson, MA; Santiago Castellanos, PhD; Alejandro Querejeta, BA; Ivan Burbano, MA




Conservacion
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Alfredo y Piedad Costales. En los aitos 70s y 80s se pier-
de el mterés por lo agricola y por la cultura implicita en
¢l campo. En esta época se inicia un agresivo fracciona-
miento del suelo. En los 90s se crea un interés en rees-
cribir la literatura, y hay un renacimiento de la cultura
chagra y sus textos.

Fabidn Corral. especialista y autor de varios libros so-
bre la cultura Chagra, opina que la conservacion de la
misma se ha visto amenazada pero duda que se vaya a
acabar. “No creo que el tema pueda atribuirse solamente
sea la globalizacion. pero si los cambios sociales y a las
modificaciones de la cultura agricola. Por otro lado la
falta de textos y conocimiento. La falta de identidad de
todos los ecuatorianos. esta inseguridad que mostramos,
y un entramado de complejo y de conflictos socieles™,
explica.

Para Monica Marquez. antropéloga, la tradicion se eli-
mina cuando cambia y pierde su popularidad. La cultura
va cambiando y puede que vaya perdiendo lo colectivo
de la misma. “es importante que se mantenga visible. El
ser visibilizado da fuerza. al igual que hace que se dife-
rencie de otros. La diferencia es importante porque pue-
de crear identidad y la identidad cobra valor, mas aun
con los cambios que ha habido por la globalizacién.”
Una cultura puede ser conservada cuando ha tenido un
impacto en la sociedad, al ver que se mantiene una tra-
dicion y si tiene una acogida con los medios y textos.

Segiin Fabian Corral, “el fraccionamiento del suelo, la
urbanizacion del campo y el caos generado por procesos
de urbanizacién™ conspiran contra el habitat del chagra,
William Chagoluisa, chagra aficionado de 38 afios, co-
menta que, “‘es mds las divisiones, las haciendas se van
desapareciendo. La gente va buscando mejor trabajo que
serd mejor remunerado. Entonces, como le digo, el para-
mo no es bien pagado, la gente sale a la ciudad a buscar
trabajo.” Sin embargo, muchos de ellos salen por pasién
al paramo a los rodeos. “La mayor parte que he salido he
salido voluntariamente, no por lucrar, sino por gusto.”

El Chagra no podra perder su lugar. Hay algunos Cha-
gras que luchan para que eso no pase, conservandolo
como una aficion. Asi mismo, Rafael Changoluisa, hijo
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Cronica

de Chagra. argumenta que “yo normalmente no, no ando
en esto de la chacareria. si tengo otro trabajo. Trabajo en
el refugio del Cotopaxi, como cocinero. En mis tiempos
libres me dedico a esto. Siempre me ha gustado el paramo
y cada que hay oportunidad salgo. soy Chagra aficiona-
do™.

La chacareria puede cambiar y ser visto,
como en algunas partes de Latinoamérica,
como un deporte o incluso un hobby.
Para Fabian Corral, la “aficién” como
dicen algunos, puede ser una forma
de conservar todo lo que implica ser
chagra “y el reivindicar todo esto
como valor nacional.”

Sin embargo. hay la posibilidad
de que esto se vuelva algo fol-
clorico, lo que representa algo
mas comercial. Monica Marquez
dice que seria “una identidad que
la tomas. rasgos que te diferencias
del resto, pero con una connotacién mas
comercial. Como venderse hacia los otros
ecuatorianos y hacia los otros que no son
ecuatorianos.” El “Paseo del Chagra™ es un
claro ejemplo de lo mismo. Este inten-
ta vender una cultura de muchos
afios. Lo que inicié como una pe-
regrinacion se vuelve netamente
comercial. con el fin de ayudar
economicamente a la ciudad capital
de Chagra, Machachi.

Sin embargo, esa es la forma en la que
la conservacion de tal cultura se da. Es im-
portante aclarar que el Chagra nunca deja de ser
chagra. Ellos conservan la vocacién de hacer lo que ha-
cian sus padres. Para Corral. “en el fondo. en el alma. son
chagras.” Con aficiones, representaciones, turismo, pocos
libros de texto y esperemos, que con trabajos como este,
que elogian y engrandecen a los hombres de paramo, se
conserve la fuerza e importancia de este hombre a caballo,
el Chagra.

Foto: Gabriela Teran
Monumento al chagra, entrada
a la ciudad de Machachi

Buscando la Verdad del Chagra




Indispensable

“La palabra “Chagra”, que se usa-
ba desde el siglo XIX en el centro-
norte de la Sierra para llamar al
campesino no indigena conside-
rado rustico e inculto, resurgio en
el contexto urbano de Quito en la
primera mitad del siglo XX, sobre
todo en boca de un segmento par-
ticular de la sociedad receptora: los
sectores populares dé condicién
mestiza, quienes utilizaron dicho
termino para llamar a los inmigran-
tes no indigenas provenientes del
campo, los pueblos y las pequefas
ciudades del centro-norte de la
Sierra”, relata Manuel Espinoza en
su libro “Mestizaje, Cholificacién y
blanqueamiento en Quito”.

El mestizo fue visto como un ente negativo desde inicio
de la colonia. Segiin Alexandra Sevilla, historiadora, la
sociedad se dividié en dos grupos, “blancos e indigenas.
todo lo que estd en el medio se vuelve negativo.” Por un
lado, los indigenas fueron y siguen vinculados con algo
negativo al ser los conquistados. y los mestizos al ser los

La pureza del mestizo

en las faldas del Cotopaxi

mezclados o los no puros. El indigena no tenia que dar
tributo y el blanco daba, pero recibia algo a cambio. El
mestizo se encontraba en el centro. No recibia nada de
la corona, ni era aceptado en ninguno de los grupos en
los que se dividio la sociedad. El texto Sancho Hancho,
“Origenes de la formacion mestiza ecuatoriana” de Fer-
nando Jurado relata que, “la colonia se dividio en dos
sociedades republicas como se diria entonces. claramen-
te determinadas: primera la de los conquistadores y la
segunda de los conquistados.” Desde cualquier punto el
mestizo no fue apreciado.

En 1569, cuando la Corona permitié que los mestizos de
nacimiento legitimo “debian recibir plena consideracion
de la ley y ser permitidas de mantener sus propiedades y
viajar libremente a Espaia”, dice Jurado.

Para 1573 nace el chagra. segin José Maria Vargas en
su libro. La Economia Politica del Ecuador durante la
Colonia, “Habré en esta ciudad y distrito de la Real Au-
diencia —dice- dos mil mestizos y mestizas. hijos de es-
paiioles e indias de todas las edades: es gente belicosa,
ligeros, fuertes e ingeniosos y por la mayor parte dies-
tros en las armas y a caballo. a cuyo ejercicio son muy
inclinados y hacendosos™.

La palabra Chagra proviene de Chacra. que significa se-
mentera de maiz. El chagra era conocido como un hom-
bre no indigena que trabaja en el campo. Segiin Manuel
Espinoza. el chagra era “considerado nistico e inculto™.

Poco a poco el mestizo comenzoé a adquirir validez. Sin
embargo, existié algo llamado “blanqueamiento™. EI
fenomeno ocurrié cuando las clases sociales existentes

comenzaron a mezclarse y dividirse por las facciones
de su cara. Los mas blancos se 1lamaron blancos y los
que tenian rasgos indigenas se inclinaron hacia ese gru-
po racial.

Es dificil ubicar a un grupo social que se defina como
mestizo, por mas que la mayoria pertenezca al mismo.
En las faldas del volcan Cotopaxi se encuentra al chagra,
una cultura que mantiene con orgullo su posicién racial.
“Son hombres echados para adelante™, dice Fabian Co-
rral, conocido experto del tema. “A mi me dicen chagra
y chagra soy primero”, confirma un dicho chagra.

Fabian Corral afirma que existen varios tipos de cha-
gras. En ciertas localidades existen chagras que mantie-
nen un acento espaiiol de la colonia. Asi mismo, afirma
que algunos chagras son mas “aindiados™, mientras que
otros conservan caracteristicas de blancos, como ojos y
piel mas clara.

En la actualidad. la palabra “chagra™ se usa también
para designar algo mal combinado o a alguien que no
pertenece al sitio. Se designa como chagra al provincia-
no. Se los conoce como a los del campo o a las pequenias
olas de emigrantes en la ciudad de Quito. Como descri-
be Manuel Espinoza, “procedian fundamentalmente del
campo y pequeiios pueblos de la Sierra pertenecientes
tanto en las provincias de Pichincha. Cotopaxi e Imba-
bura. Se trataba de campesinos de condicion indigena y
mestiza, llamados por la literatura de la época “longos™.
“cholos™ y “CHAGRAS™.
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FORMATO 2: PAGINA WEB

El formato de pdgina web se basa en su creacion, desde el disefio hasta el material

dentro de la pagina. Se crean propuestas y reportajes hipertextuales que hacen vinculos para

la navegacion del tema dentro del internet. La pdgina realizada, en base a una plantilla de

Weebly, fue www.culturachagras.weebly.com .

Paginas
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REFERENCIAS

Salidas de campo

1. Lunes4 — miércoles 6 febrero 2013
Martes 5 de febrero- “Chalupas” tierras de Juan Veloz (Chagra)
Entrevistas: Rosa, Rafael Changoluisa, William Changoluisa
Videos: Rodeo, enlace de ganado, curacion

Audios: ambientales, entrevistas

Salimos el martes de madrugada desde la hacienda Ortufio, ubicada en Lasso, camino a
Pastocalle. Nos encontramos con los chagras en un pueblo en medio del camino. Hay que
subir en grupo porque es un camino peligroso, y se debe pasar una puerta con candado.
Luego de comprar, en la dnica tienda abierta a las 6 de la mafiana, la leche, comenzamos a
subir. El camino comienza tranquilo, ﬁn bosque hermoso nos rodea, hasta que se inicia a ver
la tala. Tierras que solian ser bosques, cubren las montafias de lado y lado del camino. Se
sube unas montafias y el camino se pone feo, bordeando quebradas grandes. Cada que nos
alejamos de los bosques, el via se va enlodando. Pasamos lo que se conoce como el Morro, la
puerta y se ve un camino de tierra. Segun contaba la gente, el camino esta pasado pala para la
nueva represa que se va a construir. Al parecervan a asfaltar toda la via. La llegada al terreno
de Juan Veloz, es algo dificil, el camino estd destruido por el agua. Nos toco subir por la
montafia en el carro y bajar despacio, para evitar las huellas del carro. El camién de la comida
no podia pasar asi que dejamos los carros a unos 2 kilémetros de la casa.

Me baje del carro, para encontrarme con una vaca muerta, cerca de la puerta. Cargamos las
cosas, y nos pusimos a caminar. Al llegar a la casa, Rosita, esposa de Juan dio un desayuno a

todos lo chagras, pan con café. Marco Veloz, hijo del duefio, comenzé a organizar los
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caballos. Reparti6 uno a cada uno de los presentes y se pusieron a ensillar. La primera salida,
fueron a recoger el ganado en la parte alta, atrds de la casa. Yo me quede con Rosita, en la
choza alado de la vaquerada. La vaquerada se encuentra al lado de la casa, es un estilo de
choza, con todas las monturas y las vetas, y alrededor unas bancas para sentarse. Rosita,
cocina en la choza, una casita pequefia de unos 8 metros cuadrados. El fuego a un lado y las
ollas sobre tablas sobre la fogata. Las paredes de tierra no permiten que salga el humo, y
desde afuera se ve el techo de paja humeando. Era extrafio ver que cocine ahi, cuando tiene
una casa de cemento con cocina y cuartos a dos metros de distancia. Al parecer, se le hace
mas facil trabajar ahi, y alimentar a todos cerca de la vaquerada. Después de un tiempo, y
conversar con la tinica mujer que fue, aparte de mi, llegaron los montados.

Sali a ver su trabajo en un potrero cerca de la casa. El ganado entra y uno por uno se enlaza.
Luego lo tumban con mas de una veta amarrado a las patas, manos y la cabeza. Lo tienen
templado desde el caballo, y otros chagras a pie se acercan para curar, le cortan la oreja para
marcarle, en otros casos se los aretea, y se los pone vitaminas en inyeccién. Luego con
mucho cuidado se lo deja libre. En una de las tantas soltadas del ganado, le coge el novillo a
uno que se revuelca unos dos metros. Los otros sentados en el borde del corral, no hacen mas
que reirse. Muerto de la risa se levanta, me queda claro que para ellos es més que un trabajo,
es una diversion.

En la tarde después de un buen almuerzo de sopa de pollo, y pollo con papa de fuerte. Decidi
entrevistar a dos, dos que aceptaron. Con mucha dificultad se dejaron entrevistar, contestaban
respuestas muy cortadas, un simple “si” o “no”, incluso a preguntas abiertas. Me vi obligada
a cambiar de estrategia. Asi que espere que todos estén reunidos y me uni a su conversa.

Granbando sin que la grabadora los asuste, se pusieron a tomar. Comenzaron con un de ron,
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dijeron que era muy temprano para “darle al puro”. Y asi logre interactuar un poco mas, me

hicieron escuchar una de sus canciones.

En la tarde volvieron recoger ganado, entonces comencé a sentirme mal. Pensdbamos

quedarnos a dormir, pero nos toco regresar en la tarde. Nos aventuramos a salir solos en el

carro. Luego de quedarnos en el lodo tres veces pensamos dormir o acampar en el carro. La

noche comenzd a caer, y finalmente con gracia de Dios, salimos del lodo. Llegamos a Ortufio

en la noche, agotados.

2. Sabado 9 — Lunes 11 de febrero 2013

Hacienda Chictapamba (dentro del Parque Nacional Cotopaxi)
Entrevistas: Juan Veloz
Contactos: José Antonio Eguiguren

Fotos: Cotopaxi, Toros

Datos del Viaje:

La mayoria de las haciendas dentro del parque pertenecen a mas de un duefio.

Las haciendas dentro del parque, por su altura, no pueden ser vendidas, solo
heredadas.

La ley no permite que se vendan estas tierras.

No se puede cultivar nada en estas tierras

Existen formas de regular la propiedad privada de estas haciendas, una de esas es una

puerta metélica a la entrada, con una llave exclusiva para los duefios.
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Chictapamba es una de las haciendas con un solo duefio, José Antonio Eguiguren, con
mds de 3000 hectdreas. Tiene alrededor de 300 cabezas de ganado bravo, pero no
ganado puro.

Giovanni Veloz, trabaja y vive en estas tierras. Es uno de los poco chagras que
todavia trabajan SOLO en el campo. Tiene esposa y dos hijas, una de las hijas ya
asiste a la escuela en Machachi, a 2 horas del paramo donde vive su padre.

Giovanni cuidada de la hacienda, trabaja con el ganado, cuidada del mismo. Tiene un
poco de ganado de leche y caballos.

Durante su tiempo libre hace vetas, riendas, bosalillos. Un trabajo completamente
artesanal, elaborado con el cuero de las vacas.

El trabaja por pedido, algunos pueden tardarle en alrededor de 2 meses en hacer.
Normalmente un trabajo de estos en otros lugares, como haciendas turisticas o
Machachi, puede costar hasta mas de 200 délares.

Su vida estd completamente adecuada al paramo. Sabe pescar, cazar, montar, matar y
curar animales.

Durante la estadia en la hacienda €l es el encargado de arreglar la casa junto con su
mujer, Sonia. Ellos envian el agua para la casa, prenden la chimenea, lavan los platos,
y todos los servicios bésicos.

Por otro lado, es tratado como uno mds en dos ocasiones, la una cuando se trabaja con
el ganado o se recoge, otra en la noche al momento de tomar licor. -

En la noche Giovanni estuvo invitado en la casa principal, de hacienda. Trajo con él
una botella pléstica con puntas, o también conocido como puro.

Su forma de tratar a la gente no cambia aun que este con trago, se dirige al jefe como

“patron” y “patronita”, y los demds con mucho respeto.

—
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(Se recolecto imdgenes del pasaje, del campo, del Cotopaxi y del trabajo de Giovanni,

el cuero, las vetas y las riendas. )

3. Viernes 15 — Domingo 17 de marzo 2013
Hacienda Yanahurco (dentro del Parque Nacional Cotopaxi)
Contactos: Fernando Cobo

Videos: trabajo con potros salvajes

El rodeo de potros de Yanahurco es un evento muy conocido. Durante el rodeo se sale al
paramo a recorrer y recoger a los caballos. Es un trabajo dificil, pero més sencillo que el
rodeo de ganado bravo. Sin embargo, se debe tener ciertas precauciones al momento de
montar, hay caminos dificiles que muchas veces toca bajarse del caballo. En la mafiana salen
los montados a ver los potros alrededor de las 12 de la mafiana llegan a los potreros. Es aqui
donde comienza el trabajo fuerte y largo de curar a los animales. Los potros entrar de tres en
tres de ser posible, hay veces que salen mas al ruedo. El ruedo estd ubicado junto a los
potreros. La gente que estd adentro trabajando se encarga de enlazarlos, muchas veces se
necesita equipos. Para poder botar a los caballos se enlaza mds de una vez el momento que se
logra enlazar se acerca la gente para tumbarlos al piso.

- A los caballos salvajes que se encuentran en el paramo del Cotopaxi querian materles.

- Fernando Cobo, uno de los duefios y administrados de hacienda Yanahurco los

compro. ’
- Se los cuida como a los propios, con medicinas.

- El momento de curar a los caballos se dividen en grupos, cada uno de estos va a un

caballos diferente. .
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- Cada caballos necesita alguien que sostenga la cabeza, uno que inyecte las vitaminas,

dos que corten los cascos y uno mas para poner el sello de la hacienda.

Material de referencia y Entrevistas

Teoria del mestizaje

Textos
e Jurado Noboa, Fernando. Sancho Hacho. Origenes de la formacion mestiza

ecuatoriana. Coleccién Amigos de la Genealogia. Vol. 59. led. Quito-Ecuador.

Origenes del Mestizaje. “La colonia de dividié en dos sociedades republicas como se dirfa
entonces, claramente determinadas: primera la de los conquistadores y la segunda de los
conquistados.” (pg. 20)
“...en 1569 la corona decreté que los mestizas de nacimiento legitimo debian recibir plena
consideracién de la ley y ser permitidas de mantener sus propiedades y viajar libremente a
Espafia.” (pg. 24)
Proceso de blanqueamiento. ..
“Los indigenas interesados en el blanqueamiento, no habian sido los pertenecientes a la
nobleza aborigen, sino por el contrario de los comun,...”

e Espinosa Apolo, Manuel. Mestizaje, " Cholificacion y blanqueamiento en Quito,

Primera mitad del siglo XX. Universidad Andina Simén Bolivar. Ediciones Abya-

-

Yala. Quito-Ecuador.

“En conclusién, podemos afirmar que muy probablemente las n fundamentalmente del campo
y pequefios olas de emigrantes que se dirigieron a Quito en la primera mitad del s. XX

procedian fundamentalmente del campo y pequefos pueblos de la Sierra pertenecientes tanto

— N —
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s las provincias de Pichincha, Cotopaxi e Imbabura. Se trataba de campesinos de condicién

tL] e

indigena y mestiza, llamados por la literatura de la €poca “longos”, “cholos” y “chagras”.
(pg. 25)

Chagra proviene de la palabra Chacra, que significa sementera de maiz.

“Por su parte, la palabra “Chagra”, que se usaba desde el siglo XIX en el centro-norte de la
Sierra para llamar al campesino no indigena considerado rustico e inculto, resurgié en el
contexto urbano de Quito en la primera mitad del s. XX, sobre todo en boca de un segmento
particular de la sociedad receptora: los sectores populares de condicién mestiza, quienes
utilizaron dicho termino para llamar a los inmigrantes no indigenas provenientes del campo,

los pueblos y las pequefias ciudades del centro-norte de la Sierra.” (pg. 44)

Entrevista:

Alexandra Sevilla (Historiadora)

Edad: 41 afios (fqto)

Hay tres conceptos fundamentales en lo que te deberfas basar. El primero el concepto de
construccion de identidad. El segundo vinculado al primero, la identidad. Y como, por alguna
razén los chagras como identidad mestiza se convierten en identidad positiva. Desde el
periodo colonial el mestizo se ha visto como negativo.

Las identidades se construyen por medio del poder. Por lo tanto lo que no corresponde a sus
rasgos fisicos se convierte en negativo. Z

Se dividen en dos grupos, blancos e indigenas. Todo lo que estd en el medio se vuelve
negativo. Por un lado para los indigenas son negativos ya que al ser mezclados no dan

tributo. Desde cualquier punto el mestizo fue mal visto.

61 1
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No se logra dar la vuelta a tres siglos de discriminacién. Lo que causa un proceso de
blanqueamiento. Pero es algo imposible, no importa que no tengas sangre indigena que la
cultura es ya, mestiza. El mestizaje es evidente en los dos polos de la moneda.

Chagra igual a feo, o poco estético.

En algin momento y por alguna razén, ser chagra se vuelve algo completamente positivo.

El tercero, el tiempo de la larga duracién. (Tiempo estd vinculado al cambio.) Cambio de
mentalidad, lo que mds lento cambia. En lugar de ir hacia adelante va hacia atrds. Lo negativo
del mestizaje esta permanente en nuestra sociedad, como limitante en nuestra sociedad. Sin
embargo el chagra marca una diferencia al ser visto como alguien apreciado, bien visto y

valorado, por lo menos en su contexto.

Entrevista:

Monica Marquez (Antropdloga)

Edad: 46 afios (fgto y video)

La fiesta de chagra fue relacionada con lo religioso, el tema de la virgen y su procesion.
“Tengo entendido que comenzo con una peregrinacion luego de una erupcién del Cotopaxi.”
El tema de la hacienda, el chagra pertenecia en la hacienda no era duefio sino trabajador y
quizd como mestizo, resaltarse como mestizo era mostrar un asenso. En algiin momento se
cre6 esa tradicidn, con su propia fuerza y ritmo. El mestizaje fue un problema, pertenecer el
indigena era un lastre que tenfamos. En los 70s con la politica y la educacién se intento
homogenizar a la raza ecuatoriana. De alguna manera solucionar los problemas que tenfamos.
Sin embargo en los 90s con el levantamiento indigena comienza a verse mas digno lo
indigena lo nativo con las leyes y derechos. Lo interesante del chagra es que es mestizo y se

mantuvo, el ser mestizo de alguna manera si nos simplifica.
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Lo positivo y negativo es algo personal, como se ve el chagra asi mismo y como los ven el
resto de la gente.

Foleldrico: quizéd algo un poco mds comercial. Una identidad que la tomas, rasgos que te
diferencias del resto pero con una connotacién mds comercial. Como te vendes hacia los
otros ecuatorianos y hacia los otros que no son ecuatorianos.

La identidad es una constante, el ecuatoriano sufre de una falta de identidad. “La identidad
ecuatoriana es la diversidad”.

La tradicion se elimina cuando se pierde popularidad hay cambios. La cultura va cambiando
y puede que vaya perdiendo lo colectivo de la misma. Una cultura puede ser conservada
cuando ha tenido un impacto en la sociedad, al ver que se mantiene una tradicién y si tiene
una acogida con los medios y textos. Es importante que se mantenga visible. El ser
visibilizado da fuerza al igual que hace que se diferencie de otros. La diferencia es importante
porque puede crear identidad y la identidad cobra valor, mds aun con los cambios que ha

habido por la globalizacién.

Haciendas v Trabajo

Entrevista:
José Antonio Eguiguren
Patrono de las haciendas, “El Pedregal”, “Chictapamba” »
- La mayoria de las haciendas dentro del parque pertenecen a mas de un duefio.
- Las haciendas dentro del parque, por su altura, no pueden ser vendidas, solo
heredadas.

- Laley no permite que se vendan estas tierras.

R VI B
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- No se puede cultivar nada en estas tierras

- Existen formas de regular la propiedad privada de estas haciendas, una de esas es una
puerta metdlica a la entrada, con una llave exclusiva para los duefios.

- Chictapamba es una de las haciendas con un solo duefio, José Antonio Eguiguren, con
més de 3000 hectdreas. Tiene alrededor de 300 cabezas de ganado bravo, pero no

ganado puro.

Actividades

Entrevista:

Rafael Changoluisa

Edad: 36 afios (foto)

¢ Qué es ser chagra?

Chagra es saber montar el caballo, andar por los paramos, los rodeos

¢ Qué es lo que hace en su vida?

“Yo normalmente no, no ando en esto de la chacareria, si tengo otro trabajo Trabajo en el
refugio del Cotopaxi, como cocinero. EN mis tiempos libres me dedico esto. Siempre me ha
gustado el paramo y cada que hay oportunidad salgo.”

(Qué se hace en los rodeos?

“Lo que se hace es salir al paramo, coger el ganado. Encorralar para poder sefialar y enmarcar
y sacar el ganado para la venta.” ’

(Gana algo al trabajar en el rodeo?

“La mayor parte que he salido he salido voluntariamente, no por lucrar, sino por gusto.”

¢Su familia también estd involucrada en el mundo de los chagras?
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Si mi papa también era chagra. El trabajaba en una hacienda, del sefior Chiriboga en Loreto
Tengo un hijo recién tiene dos afios... puede ser, si le gustan los caballos.

¢ Cree que se mantenga esta cultura o cree que se va a terminar por completo?

Creo que, 0 sea, un poco si, pero poco a poco se va degenerando, porque en la actualidad
mismo para los rodeos en las grandes tierras ya no hay mucha gente.”

El mundo taurino poco a poco se va acabando, con las prohibiciones y la eliminacién de la
feria mas grande del pais, ;Cree que esto pueda influir en la eliminacién de su cultura?
“Bueno no tanto eso, mas las divisiones de las haciendas se va desapareciendo. La gente va
buscando mejor trabajo que serd mejor remunerado. Entonces como le digo, el paramo no es

bien pagado, la gene sale a la ciudad a buscar trabajo.”

Entrevista:

William Changoluisa

Edad: 38 afios (f(?to)

¢Ud es chagra?

“Chagra aficionado

Me gusta la chagrerria”

(Qué es ser chagra?

“El chagra, lo que es, es trabajar en el campo, salir a los rodeos andar..

Son los encargados de cuidar el paramo.” 2
“Yo no trabajo casi, vivo en el campo, alld en el pedregal”

¢Su familia también estd involucrada en el mundo de los chagras?

“Mi papa es chagra, tengo hijas no mas.. son aficionadas a montar a caballo”

Cree que se mantenga esta cultura o cree que se va a terminar por completo?

FE 3
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“Depende yo ya tengo mujeres ya..”

(Por qué cree que se va ir acabando?

“Porque ya se han dedicado al estudio a la ciudad, mds se preparan para buscar otro tipo de
trabajo.”

Datos importantes de las entrevistas

Hablan poco con preguntas claras y con la grabadora cerca

Responde de manera cerrada

No se sienten cémodos solos

En el campo son mds abiertos

- Datos de la primera salida de campo (lunes 4 al miércoles 6 de febrero 2013)

Las mujeres no pueden ser chagras. Ellas pasan en la cocina y preparan la comida. Les
ayudan a preparar el trago. Se sirven 3 comidas completas a los chagras durante los rodeos.
Las mujeres se encargan de servir la comida. Cuando no hay rodeos también ayudan con los
animales y van a caballo. Sin embargo, su ayuda a caballo y sus conocimientos, no son
suficientes para poder identificarlas como chagras. (Toman mucho alcohol)

Audio de los chagras tomando durante el rodeo (Primera salida de campo)

Cuentan anécdotas a caballo, sus logros més importantes, en cuanto a las habilidades de
enlazar el ganado. Cuentan historias de otros chagras en forma de burla. Es importante recibir

el trago que brindan, es su forma de mostrar afecto.

Paseo del Chagra

Iméagenes (paseo del chagra 2011)
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El paseo del chagra es un desfile que se realiza una vez al afio en la ciudad de Machachi. Es
aqui en donde se presentan a los verdaderos chagras, el desfile presenta a los hacendados, los
cuales se les reconoce por su tipo de vestimenta. Muchas veces suelen salir con algo que los
marque o identifique, como por ejemplo, un mismo color de poncho. Es un defile que atrae a
muchos turistas, los chagras salen a la calle en sus caballos, algunos mustran sus abilidades
sobre el animal haciendo trucos. Por otro lado es una festividad que involucra una cantidad
muy grande de alcohol. Hay muchos heridos, caidos de caballo, y se ha vuelto algo peligroso
para los que ven el desfile desde las veredas. El desfile inicia en el estadio y termina en el
parque, en donde se crea una plaza de toros de madera. Aqui se sacan los conocidos toros de
pueblos, la gente puede disfrutar de los mismos desde tarimas de madera. El paseo del chagra
es un evento unico, que envuelve una serie de actividades y que representa claramente la

cultura chagra.

El Rodeo

Corral Fabian, Raul Guarderas, Et al. “El Chagra”. Imprenta Mariscal. Ecuador. 1993
“Trabajos y Encierros — Domas y Rodeos” capitulo V

“Antes de partir hacia el paramo, la copa de cuerno circula entre la chagregia calentado el
cuerpo con las puntas de alcohol que estemecen a los novicios. Después, los grupos de jinetes
formados en filas indias marchan hacia las alturas en busca del ganado que, durante el resto
del dia, serd la obsesion de los chacareros y la razén de ser de la jornada.” (pg. 106)

Concurso de lazo

Entrevista:

Segunda salida de campo Sabado 9 al lunes 11 de febrero 2013

Giovanni Veloz

n
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Loreto del Pedregal, Machachi

Trabaja en la hacienda Chictapamba, dentro del Parque Nacional Cotopaxi.

Una de sus mayores habilidades es la creacién de vetas y reidas. Todo se crea con el cuero de
los mismos animales. Tiene una cantidad de modelos y disefios creados por el mismo. El
costo de las mismas va desde 80 a 200 délares dependiendo del trabajo. La creacién de las
mismas puede demorar hasta dos meses de trabajo.

(Imdgenes del trabajo)

Conservacién de la Cultura

Entrevista:

Fabian Corral (Experto en el tema y autor del libro “Chagra’)

La primera investigacion que se realizo sobre el chagra fue en los afios 60s por unos
antropdlogos de apellido Costales. Para los afios 70s y 80s se complica y se pierde el interés
por el drea agricola y todo lo que conlleva la misma. Es en esta época en donde se inician
ciertos fraccionamientos del suelo. En los 90s se cran un interés en la literatura, y crea un
renacimiento de la cultura chagra y sus textos. Se busca difundir el en el espacio académico
la importancia de la cultura mestiza del chagra.

El chagra era el trabajador de las haciendas, muchos de ellos los mayordomos de las mismas.
Ellos heredan las costumbres de las antiguas haciendas, incluso en algunos casos dialogo de
la antigua Espaiia. ‘

¢ Como se puede justificar al chagra como identidad mestiza?

La globalizacion es la causa por la que muchas culturas se han ido extinguiendo, ;crees que

esta, puede ser una causa para perder la cultura “chagra”?
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No creo que sea la globalizacidn, pero si los cambios de la cultura agricola. Por otro lado la
falta de textos y conocimiento. La falta de identidad y el conflicto de todos los ecuatorianos,
esta inseguridad que mostramos, “complejo de identidad”.
. Qué conspira contra la conservacién de la cultura chagra?

- Infracciona miento del suelo

- Urbanizacién del campo

- Caos en la misma urbanizacion

(Es posible que no se conserve la cultura chagra?

No. Puede ser visto, como en algunas partes de Latinoamérica, como un deporte o incluso un
hobby. La “aficién” como dicen algunos, puede ser una forma de conservar todo lo que
implica se chagra. Y el reivindicar todo esto como valor nacional.

El chagra nunca deja de ser chagra, ellos conservan la vocacién de hacer lo que hacian sus
padres. “En el fondo, en el alma, son chagras.”

Guayaquil tiene‘mds nocioén de esto, y el montubio celebra el dia de la raza. El montubio
siendo comparado directamente con el chagra de la sierra.

En otros paises los vaqueros son reconocidos como un bien nacional. Conservan a los
mismos con textos, videos, imdgenes y son orgullosamente reconocidos, como los cowboys,
rancheros, gauchos. Incluso sus actividades y su cultura es apreciada, como el caballo de paso
peruano, o el criollo argentino.

Existe una diversidad dentro de los mismos chagras. Hay chagras blanco—méstizos, mestizos
y “aindiados”.

¢ Cdmo se defiende al chagra como identidad mestiza positiva?
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El hombre a caballo siempre ha sido admirado y respetado. En todas las culturas y a lo largo
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de la historia el hombre ha caballo ha tenido mayor poder sobre los otros. Desde el siempre
hecho de verle hacia arriba, implica que es alguien a quien se debe respetar. El chagra es aun

un ente positivo en su entorno al mantenerse como un ser privilegiado, admirado y sobre un

caballo.




Articulos relacionados
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CHAGRAS

en el Ecuador

El chagra ecuatoriano: un mestizo esencial[1]

Fabian Corral B.

En las prendas de los chagras serranos, en su montura de vaqueria, en el arte rural de los tejedores
de riendas, arropado en su poncho, estd, oculta y latente, una parte del pasado del Ecuador. Su

historia es la historia secreta de la sierra ecuatoriana, de sus pueblos, haciendas, caminos y fambos.

El chagra es un mestizo esencial que logrdé hacer suyas y traducir a su propia versién vital las
tradiciones, pasiones y destrezas que hace quinientos afios trajeron consigo los conquistadores
espafioles. Como ellos, el chagra es, ante todo, un hombre de a caballo. A diferencia de sus
tatarabuelos europeos, usa poncho, pellon, guascayalforjas, elementos criollos nacidos de Ia
necesidad y la aficién. Pero, de esos distantes progenitores le viene el gusto por cabalgatas, rodeos,
toros de pueblo y rifias de gallos. De la madre india le queda la sobriedad en el decir, la melancolia

en el sentir y esa especialisima forma de percibir y entender el “ashpa mama.”

La Relacién Andnima de la Audiencia de Quito, de 1573, apunta el nacimiento del chagra en los
primeros afios de la Colonia. “Habrd en esta ciudad y distrito de la Real Audiencia -dice- dos mil
mestizos y mestizas, hifos de espafioles e indias de todas las edades: es gente belicosa, ligeros,
fuertes e ingeniosos y por la mayor parte diestros en las armas y a caballo, a cuyo ejercicio son muy
inclinados y hacendosos”.[2] La misma Relacion sefala que en ese tiempo habia habiles artesanos,
curtidores, silleros y guarnicioneros, que hacian toda suerte de atalajes y “sillas de la brida vy

ginetas”.

El inglés W.B. Stevenson, estuvo en Quito hacia 1809. En sus memorias dice: “£s encantadora su
manera de cabalgar, pantalones, botas y chaqueta, y encima un poncho blanco sobre el cual utilizan
otro de menor tamafo...un par de zamarros de piel de cuero de dos cabras viejas se sujetan a la
cintura, anudada la parte inferior de los muslos y abotonado el ruedo de las piernas, de modo que
los extremos de las pieles caen sobre los pies y como el vellén da hacia fuera va siempre protegido
contra la lluvia...se ponen gran sombrero cubierto de cuero; completa su indumentaria una amplia

bufanda...que traen envuelta al cuello’.[3]

El Cénsul y viajero espafiol Joaquin de Avendafio estuvo en el Ecuador en 1857. En su viaje a Quito
por la antigua “ruta de la sal”, de Bodegas (Babahoyo) a Guaranda encontré “chagras y chagresas de
la sierra, cholos, zambos y algunos negros de Guayaquil, presentando una muy pintoresca
perspectiva por la diversidad de formas y colores de sus ponchos, sombreros y mds atavios. Todos
ellos traian grandes recuas de caballerias... De entre esta concurrencia llamaron particularmente mji

atencion dos indios. Era el uno alto, robusto, de color bronceado, pequerio sombrero de paja, ancho
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poncho rayado, pantalon de pieles, grandes espuelas, con un cuerno o bocina en la mano; venia a
caballo y conducia una partida de bueyes para Guayaquif’.[4]

Durante la ascension al volcan Antisana que Whymper hizo en 1883, encontré a un grupo de
hacendados y mayorales (chagras) que retornaban, después de rodeo de ganado, a la hacienda
Pinantura, “..me sorprendio después de no haber visto una sola alma todo el dia, ver aproximarse a
un hombre barbado, muy circunspecto y que montaba una hermosa cabalgadura, por sus vestidos,
tanto como por su porte, no era con toda evidencia, un viajero cualquiera. Pard su caballo y apenas
hubo tiempo de admirar a este distinguido personaje, cuando aparecio otro jinete en el recodo mds
lejano del camino, y después otros y otros, viniendo de dos en dos o de tres en tres hasta un
namero de unos treinta o algo mds. Iban alegres y joviales, ataviados con sombreros de diversos
colores, metidos fas piernas en peludas pieles, montados todos en buenos caballos y jineteando
como si hubieren nacido sobre la sifla de montar...venian, cuando nos encontramos de un gran

rodeo de ganado."[5]
Chagras y chacareros, el origen del nombre.

Chagrasy chacareros son términos propios de la cultura rural de la sierra ecuatoriana. Segun el
padre Juan de Velasco, en la jerarquia politico-social del imperio incaico, existia el chagra-camayitic,
personaje semejante a un jefe de cultivos y chacras. [6] En los tiempos del Incario, segun el
historiador, esa acepcion designaba a una persona vinculada al mundo campesino, pero investida de
autoridad. Elchagra-camayticestaba dotado de prestigio y ascendiente social en el campo.
Probablemente es el més remoto antecesor de los chagras que, transformados en los mayorales,
fueron desde antiguo gente de autoridad, representantes del hacendado que destacaban y adn

destacan sobre peones y hombres de a pie.

Chacra, por otra parte, es el terreno cultivado con maiz. Por extension, se llamachacarero al que
tiene tierra, y, ademds, a quien es entendido en agricultura y ganaderia, experto en las labores del
campo y conocedor de la cultura rural, hombre con ascendiente entre la gente. En antiguas
acepciones, chacraera también la parcela familiar, usada mancomunadamente en las labores de
apacentamiento de ganado. En quichua, a quien cuida la parcelas o ejidos, se llama chagra-cama. La
tendencia a la simplificacién fonética, le dejaria'simplemente como chagra, término que quedd para
designar al campesino mestizo de la sierra ecuatoriana que realiza labores agricolas y ganaderas. Se
llama asi al hombre de a caballo, vernaculo, entendido en las tareas de la vaqueria, afincado en
costumbres y tradiciones muy viejas, que comprenden desde la forma de montat, hasta los aperos,

atuendos, modismos, masica y fiestas.

El chagra esta vinculado, en su origen, costumbres, cultura y trabajos con las haciendas de valle y
altura, con los paramos y los pueblos de la sierra del Ecuador. Es un tipo humano que nacid en los
dias tempranos de la Colonia, con la ganaderia extensiva y con las labores de manejo, a caballo, del

ganado vacuno en los grandes espacios abiertos' de los paramos andinos, en cuyos pajonales y




riscos las reses pacen sueltas gran parte del afio y se transforman en animales ariscos vy, con
frecuencia, semisalvajes. Los vaqueros nativas -los chagras- son los personajes centrales de los

rodeos, recogidas, hierras y mas tareas propias de la vaqueria.

El manejo del caballo de trabajo esta intimamente relacionado con esas labores, transformadas en
deporte campesino y en ocasiéon para probar la destreza de los jinetes y la condicion de las
cabalgaduras. En el trabajo con las reses cerrerasf7]y en los largos viajes de los arrieros, nacieron el
lazo nativo -la guasca-, el zamarro, los aperos y las numerosas costumbres relacionadas, como los

toros de pueblo, los concursos de lazo, las carreras, etc.

[1] El Chagra, Corral B. Fabian, Guarderas Ral, Serrano Esteban, Serrano Leonardo. Imprenta
Mariscal, Quito, 1993. Texto ampliado por Fabian Corral B.

[2] Vargas, José Maria. Historia del Ecuador, Siglo XVI, p. 220. Ediciones Universidad Catélica, Quito
1977.

[3] Citado por Humberto Toscano. El Ecuador visto por los extranjeros. Biblioteca Minima
Ecuatoriana, p. 227. Edit. J.M, Cajica, Puebla, 1960

[4] Avendafio, Joaquin de. Imagen del Ecuador, p. 87. Corporacién Editora Nacional, Quito, 1985

[5] Whymper, Edward, Viaje a través de los majestuosos Andes del Ecuador, p. 187-188. Edit. Abya
Yala, Quito, 1993

[6] Juan de Velasco, Historia del Reino de Quito, p. 86. Biblioteca Minima Ecuatoriana. Edit. M. Cajica,
México 1960

[7] Cerrero, animal arisco, viene de cerro, palabra que alude al paramo, esto es, a los sectores altos
de la Cordillera de los Andes, donde se desarrolla la ganaderia extensiva de reses semi silvestres. El
paramo es la puna peruana aunque mas fértil y cubierta de vegetacién. Son zonas frias,

despobladas, cubiertas de pajonales, préximas a los nevados y volcanes.




YANAHURCO: EL RODEO DE LOS CHUCAROS.
Fabidn Corral B.
Yanahurco, hacienda y paisaje.

Yanahurco, metida en el “Valle Vicioso”, escondida entre el Cotopaxi y el Quilindaiia, es
probablemente la ultima versicn de la hacienda de alto pdramo. Y es el refugio de la manada mds
grande de caballos cerreros que tiene el Ecuador. Trescientoschiicaros, casi salvajes, con sus
padrillos y yeguas madres, habitan en libertad entre los pajonales; galopan todavia en las llanuras
sacudiendo las largas crines, exhibiendo las colas majestuosas, relinchando al viento. Junto a
ellos, conviven los venados andinos; cazan entre las brefias algunos pumas y osos de anteojos,
vuelan los curiquingues, las bandurrias y gavilanes, y un distante y solitario céndor se eleva en el
cielo azul hasta desaparecer como un punto sobre el perfil de los cerros.

Yanahurco es una soledad refrescante, conmovedora, enorme, raro espacio que conserva casi
intactas las caracteristicas de la alta cordillera andina, y que influyen poderosamente en la gente
que vive en sus riscos y en la que camina por sus chaquifianes. Los chagras de la zona -Yanahurco,
el Tambo, Chalupas- responden al perfil del antiguo hombre de campo: rudos personajes mestizos,
habiles vaqueros, apasionados caballistas, que recuerdan lo que fueron otras versiones humanas
de América Latina, hoy casi extintas: los gauchos, llaneros, huasos y charros.

Los ritos chacareros de las faenas camperas.

La arreada de caballos cerreros, el cerdeo, la cura y el despalme son faenas camperas que se
cumplen cada’aio. Para los chagras que concurren convocados por la noticia del evento, es
ocasion de lucimiento de caballo, jinete y aperos. En Yanahurco se cumple todavia con
autenticidad incomparable, lo que sucedia hace un siglo en la pampa argentina, en los valles del
centro de Chile, en los llanos venezolanos o en los ranchos mexicanos: las tareas del campo
transformadas en fiesta agraria, en competencia viril. Aqui, en el Valle Vicioso -protegido por el
Cotopaxi y resguardado los pdramos de Pellon Mantana y Caballo Parada- lo que es recuerdo y
cosa extinta en otros lares, es hecho cotidiano, trabajo concreto, desafio. Y como toda labor
antigua, la arreada y el rodeo, tienen mucho de rito con significaciones y cédigos, con jerarquias y
tradiciones, con decires y creencias.

Al rodeo de los chicaros precede la ceremonia de la "trinchera". Los chagras, con riguroso
atuendo cldsico, aperados los caballos segin la tradicion criolla, forman en amplio abanico frente
a mayorales y hacendados para saludar y recibir ordenes. Exhibe cada cual el mejor poncho, la
montura completa, los zamarros nuevos. Las betas que cuelgan de la "guascahuatana", bajo el
pelion, son el luyjo mayor de estos chacareros y a la vez, la herramienta esencial en el trabajo del

laceo y la doma.




pellon, son el lujo mayor de estos chacareros y a la vez, la herramienta esencial en el trabajo del
laceo y la doma.

El saludo y el brindis de puro en el "shuyo" hecho de cacho de vaca brava, son parte de un rito
que viene de tiempos coloniales y que asegura, segun los decires chacareros, la buena suerte en la
Jornada.

Repunte y arreada de los chiicaros.

Con el sol haciendo largas sombras sobre el campo aterido -al frente, la enormidad azul del
Cotopaxi- temprano ain, sesenta jinetes salen hacia el pdramo tras las manadas de chiicaros que,
advertidos de la invasion a sus campos usualmente solitarios, galopan buscando refugio en las
alturas de las lomas y en el fondo de las quebradas. Pequefios grupos de yeguas y potrillos
comandadas por su padrillo se dispersan entre el pajonal, levantando a los venados con el alboroto
de sus cascos. Los chagras, a carrera tendida, cortan el paso a los cerreros, silban y gritan, sueltan
las betas, flamean los ponchos y van estrechando el cerco a los cerreros que pronto forman una
multitud que relincha asustada. Algunos padrillos amagan bravura, manotean desafiantes, sacuden
las crines en el afdn de proteger a sus yeguas.

Aprisionada por la hilera de jinetes que se va cerrando, la caballada empieza a bajar hacia los
corralones de la hacienda. La manada -perdidos los potros de sus madres y las yeguas de
sus garariones- es una mullitud relinchante. Predominan los castaiios, alazanes y zainos. Algin
tordillo marca la diferencia. Todos tienen crines hirsutas y colas pobladas. Las pieles lanudas son
la marca de los frios andinos. El aspecto bdrbaro de algunos potros alarma a los caballos
domésticos que resoplan alarmados ante semejantes congéneres. Las chagras bajan a galope por
las laderas, cierranportillos, bloquean quebradas y, pronto, la manada trota resignada por el
camino que es un lodazal bravo. Atrds, el pdaramo queda solitario, despoblado de animales,

silencioso como nunca.

La llegada de los cerreros a los corralones es un acontecimiento que saluda la banda mocha con el
"toro barroso" y el "alza la pata curiquingue”. La chagreria se apea apresurada y, beta en mano,
emprende la faena de enlazar para “valonar”; despalmar los cascos, curar y marcar. La tarea es
ocasion para competir con el grupo de jinetes cuencanos que llegé a Yanahurco por la fuerza de la
aficion al caballo y la pasién por el campo. Ahora se verd quién tiene la "mejor mano” y cudl
grupo maneja mejor a los cerreros. .

Valona, cerdeo y despalme.

Las betas caen sobre las cabezas de los potros, pialan sus patas y anulan su capacidad de

movimiento. Chagras y cuencanos, riobambefios y quitefios trabajan presurosos, "cerdean” crines y

colas, cortan los cascos deformes, marcan entre el humo del hierro y los relinchos, desparasitan,
L




curan y devuelven a la libertad potros limpios de crines. Se quedan para el rodeo los cerreros mds
grandes, los maduros. Regresan al paramo los padrillos, los potros y la yeguas. La faena se
prolonga hasta la tarde, entre el griterio de los enlazadores y la miusica de la banda. Al cerrar el
dia, declina el gjetreo en el corraldn, calla la banda mocha y se inicia la charla junto al fuego,
pero el frio, pese a toda precaucion, se escurre bajo la espesura de los ponchos. Pronto, la noche
se cierra sobre la cordillera. Una enorme y extrafia negrura que anula todo vestigio de paisaje,
parece cohibir a la gente y la empuja a buscar el refugio de los chozones. Algin relincho lejano
recuerda al padrillo olvidado en el pajonal. Lo perros ladran siempre poniendo su nota doméstica
en la brava soledad andina.

La doma de caballos cerreros.

La monta en potro bravo es un desafio viril, antiguo y peligroso deporte de origen hispano-
mexicano, extendido por América. Acd, se lo practica desde hace muchos afios al estilo chagra, es
decir con atuendo completo, zamarro y poncho corto (“cutuponcho” le llaman), y afirmdndose en

el braguero a dos manos.

La placita de toros de Yanahurco es escenario de la doma. Los domadores hacen gala de coraje y
habilidad sobre caballos nunca antes jineteados que salen al coso sometidos por la beta segura de
los chagras. En el rodeo criollo se monta a pelo, afianzdndose el jinete en el braguero que rodea
pecho y lomo del caballo, y buscando el ritmo de los corcovos para resistir. En esa lucha de
equilibrios y sorpresas, los segundos son eternos para el domador, que acompasa el contragolpe
sin quitar los ojos de la nuca del potro, y para los espectadores, tensos de pasmo y pendientes de
esa danza bronca hecha de fuerza, habilidad y coraje.

.

El grupo de cuencanos demuestra su solvencia y elegancia. Montan a una mano, saludando con la
otra con el sombrero que flamea en el impetu del corcovo. Triunfa sin embargo, el chagra Marco
Veloz, quien bajo su poncho rojo se enorgullece del trofeo y de la oportunidad de afirmar su
identidad, ahora en competencia franca en la que se impone limpiamente.

Los juegos ecuestres: la carrera de las cintas y el gallo enterrado.

Para cerrar la fiesta chacarera, chagras, visitantes y aficionados compiten en las carreras de
“cintas” y el “gallo enterrado”. En ambos juegos triunfa la habilidad del jinete en la conduccion
del caballo. Esos juegos de coraje son ocasion para lucir riendas trenzadas, monturas de vaqueria,
pellones y ponchos vistosos.

En la “carrera de cintas”, cada jinete, a galope tendido, debe capturar la cinta que cuelga de una
cuerda, metiendo una pequefia estaca que lleva en la mano derecha, en el anillo del que pende la




cinta. Gana el caballo que mejor acompasa el galope y el jinete que mantiene el equilibrio incluso
parado en los estribos para llegar a la altura de la cinta.

El “gallo enterrado” el jinete, al galope de su cabalgadura, debe inclinarse hasta el suelo para
sacar una estaca adornada de cintas. Los dos juegos se practican en el campo desde los tiempos de
la Conquista espariola. Segiin las crénicas, ambos fueron parte de la “escuela de la jineta” de
origen morisco y eran muy populares en la época colonial. Otras competencias, como la de las
caftas, las parejas y las cabezas, han desaparecido.

Terminado el rodeo, con el pie en el estribo, mientras cierra la noche, veo llegar las nubes
tormentosas que cubren rdpidamente al Cotopaxi. Al paso, entre los chagras, emprendo el camino

perezosamente.
Arreada.- Accion de arrear animales en el campo, Hevarlos de un sitios a otvo.

Braguero.- Cuerda o beta que se ata en el pecho del potro para que el jinete se sujete en la doma.
Cerdear.- Quitar el exceso de crines y cerdas de la cola de los equinos.

Cerreros.- Caballos semisalvajes que habitan el las zonas altas de la cordillera.

Chiicaros.- Caballos bravos, sin amansar.

Guascaguatana.- Correa de curo crudo de la que se ata al lazo o beta al borrén delantero derecho

de la montura de vaqueria.
Despalmar.- Arreglar los cascos, eliminar susu deformidades.
Shuyo.- Especie de recipiente o copa de cuerno de vaca.

Valonar o tusar.- Cortar las crines del caballos al rape.




EL UNIVERSO

Domingo 22 de julio del 2012Pais

Chagrada de Machachi, un derroche de destreza
Santiago Molina | MACHACHI, Pichincha

Un hombre con un poncho a rayas de colores, alto, de contextura gruesa y piel cobriza
revisa con atencion que las monturas de sus dos pequefios nietos estén firmes en los lomos
de los caballos Figurin'y Chinchosa. Aprieta las cinchas (parte de la montura que asegura
la cola del caballo), recorre los bragueros (cinta de cuero que asegura la montura desde la
panza del caballo) y fija los frenos.

Se trata de Galo Changoluisa. EI afirma ser de los pocos “chagras de cepa” que quedan.
“A los ocho afios, mi papd me monté en un caballo y desde ahi no he dejado de domar
potros, manejar toros y conocer paramos. Ahora quiero que eso lo sepan mis hijos y mis
nietos”.

Don Galo, como lo conocen a este hombre de 50 afios, es parte de la Asociacion
Sincholagua, de la hacienda La Merced, una de las mds de 50 venidas desde Mejia,
Rumifiahui, Cayambe, entre otros cantones, que ayer desfilaron en el 29° Paseo del Chagra
o Chagrada, celebrado en la ciudad de Machachi, cantén Mejia, a 45 minutos al suroriente
de la capital.

El desfile es parte de las celebraciones por los 129 afios de cantonizacion de Mejia, zona
de la provincia de Pichincha, conocida en el pais por su tradicién agricola y ganadera.

La figura del Sefior de la Santa Escuela (patrono del canton) —con poncho, sombrero y
bufanda— abria el evento mds importante de la denominada tierra de los chagras. Frente a
él, cinco jinetes sostenian con cabrestos (cuerdas hechas con cuero crudo de vaca) al “toro
pregonero”, un animal de pdramo que no solo abriria el desfile, sino la corrida de toros de
pueblo que se realizo en la tarde.

Nacionales y extranjeros disfrutaron de danzas, bandas de pueblo y carros alegéricos,
desde los cuales hermosas cholitas lanzaban bolsas con habas secas, tostado, queso, mote.
Mirar pasar a mds de 1.800 chagras vestidos a la vieja usanza le sacé un suspiro a
Gonzalo Salazar, de 68 afios, quien madrugo desde la parroquia El Chaupi (Mejia) para
ver el desfile. “Asi de pintoresco era nuestro pueblo antes. Ponchos verdes, rojos, azules
tapaban del frio a un recio trabajador del pdramo”.

Con rostro de preocupacion, Walter Morales desde lo alto de su caballo mestizo llamado
Finito pide a los participantes que apuren el paso para cumplir con el horario. El es juez
de ruta y un distintivo de color amarillo en el brazo derecho revela que pertenece a
Acocha, Asociacion de la Cofradia del Chagra.

Walter llegd muy temprano desde la Hacienda Chalupas, en El Pedregal, y a sus 25 afios
afirma que es un orgullo vestir el poncho y el zamarro que en algin momento llevaron su
padre y su abuelo.

“Somos otra generacion, pero el amor a la tierra, a los animales y a la fiesta no ha
cambiado”, afirma el domador. El piblico disfruté de la fiesta y de la comida tradicional.




Paseo del Chagra en Machachi

VIDEO

En esta procesion popular participaron 2 200 jinetes, que, junto a comparsas y bandas de
pueblo, desfilaron por las principales calles

Este contenido ha sido publicado originalmente por Diario EL COMERCIO en la
siguiente direccion: http://www.elcomercio.com/pais/Paseo_del Chagra-

Machachi 3_523177678.html. Si estd pensando en hacer uso del mismo, por favor, cite la
fuente y haga un enlace hacia la nota original de donde usted ha tomado este

contenido. ElComercio.com

PaisMachachi
El Chagra se pasea hoy por Machachi

El tradicional recorrido de Machachi. Los chagras desfilan hoy. TIEMPO DE LECTURA:
1'8" NO. DE PALABRAS: 184 Redaccién Ecuador Sdbado 21/07/2012

El cantén Mejta celebra los 129 afios de cantonizacion con el tradicional Paseo del
Chagra. Este evento se desarrollard a lo largo de las calles principales de Machachi, la
cabecera cantonal del cantdn pichinchano. Los habitantes desfilardn vestidos de chagras y
sus caballos por las calles de la ciudad. Segiin Diana Centeno, directora de Turismo del
Municipio de Mejia, el Paseo del Chagra es parte de las fiestas cantonales. En esta fiesta
popular partiéz'pan mds de 2 000 jinetes vestidos de chagras (con zamarros, ponchos,
bufandas y sombreros). Los caballos llevan adornos muy coloridos. Desfilan junto a
comparsas y bandas de pueblo. El Paseo Procesional del Chagra se remonta a la iiltima
erupcion del Cotopaxi en 1877. Generalmente, los habitantes trasladan al patrono Sefior
de la Santa Escuela a las laderas del volcdn y luego de ofrecer una misa regresan a
Machachi, en una procesion. Mejia terminard sus fiestas a fines de este mes, con varios
actos culturales. Centeno indica que el canton tiene zonas turisticas, sobre todo para
deportes de aventura.

Este contenido ha sido publicado originalmente por Diario EL COMERCIO en la
siguiente direccion: http://www.elcomercio.ec/pais/Chagra-pasea-hoy-
Machachi_0_740326100.html. Si estd pensando en hacer uso del mismo, por favor, cite la
fuente y haga un enlace hacia la nota original de donde usted ha tomado este

contenido. EIComercio.com

Semblanza del chagra TIEMPO DE LECTURA: 3' 43" NO. DE PALABRAS: 529 Fabidn
Corral B. Lunes 23/07/2012 Vestido a la vieja usanza, llevando con prestancia el poncho




B

de Castilla, embozado en la bufanda, calzando las espuelas roncadoras, el chagra cabalgd,
y cabalga, desde los tiempos coloniales, por las rutas del pais rural. El chagra viejo sabia
de barbechos, de siembras y cosechas. Su destreza era la misma unciendo la yunta que
amansando mulas bravas. Tejia riendas sentado en el poyo de la casa. Arreglaba aperos y
torcia sogas en las horas vacias de las tardes de invierno. Madrugaba al orderio y amaba
esos rejos mugientes que dieron hondura y calor a las mafianas heladas. Conocia de
memoria el recodo de los caminos. Le eran familiares cada penco y todos los rumbos para
llegar a los pueblos y bajar sin riesgo de los pdramos. Sabia de horizontes y quebradas, de
nevazones y pantanos; amaba, y ama, quizd sin saberlo, el pais campesino y profundo. El
caballo es, y fue, su aficiony los aperos criollos, su orgullo. Fue jinete que supo de la
maravilla de cabalgar dias enteros. Conocid el arte de ir haciendo el camino sin premura y
de vivir el paisaje como casa y escenario. Solamente por el ruido de los cascos, advertia si
lo que llegaba por el camino de herradura era humilde mular o presuntuoso caballo de
paso. Admird los andares de los “braceadores de entrar al pueblo” y la energia y
docilidad de los caballos de trabajo. El hizo de domas y vaquerias una fiesta de destrezas.
Las galopadas por los pajonales en los rodeos le hicieron duro, le atezaron el alma y le
dieron el orgullo propio de su personalidad. Zamarros y espuelas, pellones y monturas son
sus prendas. Nada en su atuendo es superfluo; todo es esencial, nacido de la adaptacion y
la necesidad. La montura criolla es un efemplo de evolucion cultural y un monumento a la
historia de la vida cotidiana. El poncho chacarero nacié de la costumbre de andar a
caballo. Es una prenda mestiza, como es el sombrero campesino, la bufanda, la alpargata
¥ la chalina. El poncho de Castilla es la prenda carifiosa que encierra los secretos de la
identidad campesina. El poncho cubre las pobrezas, ampara de los frios y la lluvia,
engalana las fiestas y trabajos; es cobija y pellon, lujo y adorno. En Machachi o
Yanahurco, y en otros rincones serranos, aun prosperan el chagra y sus hijos. En cada
flesta de los pueblos, como en Machachi o en Sibambe, cuando se trata de homenajear al
santo patrono, vuelven los chagras a las marchas; llenan con el estrépito de sus
cabalgaduras las plazas y las calles; torean extendiendo los ponchos frente al toro;
apuestan en las galleras, jinetean en los rodeos y, después, retornan a las aldeas, a sacudir
con el prestigio del hombre de a caballo los orgullos escondidos en esa gente recia,
afirmativa y franca que constituye el fondo humano de una cultura que sobrevive a pesar
de todos los prejuicios. El chagra es un mestizo esencial. Es, como el montubio, una
confesion de identidad.

Este contenido ha sido publicado originalmente por Diario EL COMERCIO en la
siguiente direccion: hitp.//www.elcomercio.com/fabian_corral/Semblanza-
chagra_0_741525949.html. Si estd pensando en hacer uso del mismo, por favor, cite la
Jfuente y haga un enlace hacia la nota original de donde usted ha tomado este
contenido. EIComercio.com




TYNOIDVN VHOLIAGH WV IVA dapunoy

NOIDVIOAU0D WALV , VA0S NOWIS
T VNIGNY GYAISYIAINA
ﬁ\\y A
Wsgzo

0104y VSOUIGSH
[ONUDN]

XX 0]51S [op
ponw piouLLd

oJng) ud
ojuatuvonbuv)q
A uo1VIL11ogqo
‘dlvzysop




PS1-6p1 tdd ‘G861 ‘TeuotouN vionpy ugroeiodio)) / edjup ‘onQ) “toponag
121 oafpidowapoes oousousniq *sapmaos sopqund £ upranjqog "YIND / O[joaresac]
ap [Luotoun ofosuo) "ZS| ph ‘ernqequiy o [0 |6 srvedoror) uos S0jep SO Z86| BIed "Z8] O
‘wnququip 1067 ¢ ‘txedolo) uos solep SO QL6 Bled "ObE 6] U0 ‘eanqequi sod epingas
*617 €7 uoa 1xedolon so oind) e sajuesgrw ap eouapasord op erouraoid exewid e[‘z7961 BIed "€T

: ‘0002 ‘erex-eAqy / DN / erouedsy ugtoesadooy ‘ound) ‘prs/
“ET6[ FOUBMOIDRID OPDISH ]2 UD DIDIIQNG 40938 (3P ULy ‘uping BI[I09D U@ opeil) ‘7T
"8 'd ‘166 ‘[euoIoEN B
-o1pg uoreiodio) ‘onnd) ‘muayao £ oy SO doponaz 12 u2 §isio o us ‘«owsinbsioa
[2p owanwparede 13 £ (¢ sour sof ua SOLLI)[EQNS $3101235 SOT» ‘BoysenTIepy Ueny ua opelr) |7

*OLUSTUI [9P So[RUL] B)
-SeY JEOUnUOD AKX *§ [P Sepeogp serownd sef us rezoduwo 01qap anb opoprad
Un U9 BPEAIasqO BIOUSPUS] BUN “JIO9P $3 “BOLIOISIY PEPIPUNIOId 811910 UOD BLIO)
-BISTW 2JuoLI0D tun 9P weT) 98 anb sonpap syuwiad 0159 0O, ¢z 7861 2p 08
-U199 [2 BISEY QUAUBRW 95 anb BroUspuo) ‘ernqequuy op regnj opungss us £ rxed
-0300) ap Jedn| sowixd us uspasoxd o)ng) ap pepniod e[ e sejueISI 9p BLIoARW
e[ anb erouapiAs ‘zo6T uo opezieax [o 11oap §9 “sauorveIdiur SB[ 21q0S SOjep
oxodroour anb syed [ap uororiqod op osuso Jowrxd [9 ‘9)USULIOLISISO ] 47 018q
Wy 4 eireqy ‘eSundere| op sywewediound ueruasoxd seyweISiu sojsy *S091[q
-nd s081e0 us oquesSrur ugroeqod sp 9o1puy ofe spur [0 onnd) ered 909[qelse
oNSI3ar OYOI(] *soneoueq £ sojediorunuu ‘sayeosty sopeojdue §O[ 21qOS UQIoBW
-Iojut reqeoar exed Ce6T p [Uqe 9P (F [9 SQUOISUR] ap eley) v Jod opezijear
[eUOLEU 0SUD [2 1od SOpeoLyEr Uos vrouspeooxd ap sareSny soyoI(
"«seI3eyd» A «sojoyo» ‘«soFuop» eo
-odg ey ap enesan] ef Jod sopewrey] ‘eznsour A vuaSipur UQIOIPU0 2p soursad
-Wed 9p eqeien of “einqequiy @ rxedojor) ‘eyouryorq 9p seouraoid sej e ojue)
sajuatosuarad ewrelg ey 9p sojqend soysnbad 4 odwes ap SjusWBIULEPUNY
uerpaoord Xx °s [op pejru esowiid B us oNng) © uoar31IIp 95 onb sojueISTUrs
op se[o se| squawalqeqod Anw onb rewwurye sowspod ‘ugrsn[ou0d U
“eursaduren ugro
-e[qod ap seros[ndxs ue opnIaAuco uekey os oNnQ) ® seUepae soRINI SeUoz
se] £ BYOUIYOLY WOO SOIUBPUI[OD SBUBLIOS serouraoxd sef anb op pepifiqisod ey
ua resuad & ugAa]] sou anb sompur euororodoxd UQIORIILIOJUL BISD BPOJ,

12’ «BY29509 9p soduren sof us epnke reysard vred
souaws o Jod ‘sewajqoid £ s0jseS se[qRISPISUOD 10D $2)UBISIP SLUOZ 9P S2I0p
-efeqen 1oen e sepesijqo up)ss sepusioey S€}I910 £ BIQO 9p OUBWI B[ 9P BIOUDIO
-gnsur e[ op asopugfonb sjuswenunuod ugIse so103NoLSe S0P» tanb tleuss as
SE6T E ULIpuOdsaLIod 03Iy 9p OJ[UILIQ [NSUYD [P SUWLIOJUI [0 U anb BLIO)
~OU Ue) 213 9110U-01UID [9P SEPUSISRY SB[ US BIQO 9P OUBW 9P BI[E] B

"(#€ ‘8L61 ‘upyorejy £ soory) SBOTWIQUODD SAUCIIIPUOD sarofour Jenuoo
-Us eqeradsa 95 0 9[qisod 12 SpUOP US ONY) OwIoD BIISIG B[ 9P S9pEBpNID S|

'§861 ‘ofouoy) [g ‘ound) ‘sajwa sv) uzg “ezva| adior ‘oz

€ 0 BIS0]) B[ & JeIFIWD A sepuoioey] op 0IsWAU Uang un Jeuopueqe Jod uoredo
sauatnb soreorede £ sorongundiseny uo uQIoRNUaIXe ap ugroenyis eun olnpod
98 SBIOUBISUNOIIO S€)SD U *sjualuajersd) [ fod opeidorde eis enb orsorede [ap
ejoon3e ugoonpord ap sured ejjenbe op ojuswenur o £ soranSundiseny soj
e ofeqen op erousSxe op orewnu Jofew un osndns 03sg “er90arede e| £ ofed
-undiseny [2 reoytsusut onb uordrAm seanonposd sezIonj sns Je[jo.resap ered
‘odn 2153 9p sopepuadRy SO *(SEI9RLED A [LLIBOOLIS)) OWId)UI OPEOISW [ UBq
-~€102100 onb seiA sey op sepefope Jteiss tod ‘osaooid OYdIp ap sopeda[ar opep
-onb ueqey as anb sorpunjue| sofjenbe uoistony of ugiquue; anb OIPaINS ‘UYId
-eI31w e] uores[ndu SePeZILISPOW SEPURIORY SB[ O[OS OU ogreque uIg
*OLI01RISTUI OjuRTLIR)
~10duwoo [ opue[nwnss ‘exn osjdwasap us ofnpen os SISLIO B[ ‘OfjoLIesap ung
-[e OPIUS] eJqey B[0OLIFE OPRLIE[ESE [ 9PUOP UD ‘BYOUIYDLJ Owoo serouraoxd us
‘8180D) ¥[ 3p 50| © anb vuLIg ¥ 9p soussadiues SO B wIoURW Jouaw 9p 9jo9)e
BLUSIW B] URIq S ‘Sangd *03InQ) BIORY OLOJRISIU OJUSIUIAOUI [0 JEPIOSUOD OIq
~9P (€ SOUE SO 9P BIIUOUOIS SISLID B[ 9nb BISPISUOD (GT :£861) 9]
“TIAIA21qOs ered pepnio e e JesSiue onb ugado eno ugipus)
OU ‘SOPBUINLIY "BLIDSTW B U0 uepidioaxd os SJUSWIS[(RIPIWRLIF SO[OYD A seuad
~1put ap sauoroejqod se| ‘sewstur se| op [epnes Iokew |2 Jeydeo vidof £ sende
ap ool |2 eues opepuasey [ opueny) ‘sejoone sopepardoid sns op ugroejofd
~X2 B[ 0qe0 ® TeAd[| soznsowr A sofpur e uepnurad senge sedno ‘103095 [op oL
[op enSe ap [epnes Jokew [op ssrerdode :re8n[ [9p opepuaoey [op ued [ eireu
BZED] "SOWIOIUOD SNS Ud SOPROIqn sozisaur sojqond A sewsSipur sepeprunwon
9P BUII €] uo1aisndns (7' GEG| US BILIOSD “ezeo] 9510f Op 312 §1] UF LOAOU
B[ U9 BIUanD oS OW0D [e} ‘0ind) 9p $2I0PIPAL[e SO] 9P SEPUSIOBY SEMSID 0QED
© uoreAa|] anb ugroediuy e e selofow owos SOIUBZIWI2POW SEPIPIAL
“eu1sadires vI[IUIe] B] 9p SOPEPISA0U SBJ JOOBJSIES B BQRZUBI[E
ou ugroonpoxd e[ anb of 1od ‘ojusrwpuss ounsyfeq un UOIBUIUIIAIAP ‘SBZURIQ
~®] 9p seApnuiId sed[uog) s £ UQISOI0 9P OpEISS OpezUEAR [° ‘enSe ap wiEy
g] ‘se[aored se| op BaIp EPIONPAL B ‘soutsadured op epoAew Bf ¥ uosswaIqod
-"H9 S9IUBZIUIGPOUI SBPIPSW SeXj0 A UQIoRzZIpUnyIuTuI €| ‘ojred enjo 104
*BISOD) B[ 9p 0 01nd)
OUIOD §opepnId ap sa[eroqe] sopedrowr sepuesd sof e ugroesdiw ef opuesnd
- *(*019 *SOID[AISS ‘BLUSTPUL) BIM)[NOLIZE B] LOD SOPEUOIOL]I OU BIUWIOUOD? B[
9P $2101098 U OpeLre[ese ofeqen [op «sefeiuas» se] op Bora0e seAneIoadye sop
-ueI3 ‘[e1ouas us vursadures ugroeiqod ey us uoreIsUSS ‘SEPRZILIIPOW SEPUILD
“BY Se[ 9p saropeleqer) sof & sopjens sowogp K [e100g 0Ingag [9p sooIysUsq
SpUI soLe[es op oSed {2 :[ejuSWIEpUN) OYAY UN ZO[ ] & 0OkS ‘eweoe)fens op
BUOZ B[ U3 (ZZ :8LG]) UBYIIRA A soo1y Jod epezijeer uoroegnsoAur ey




*L0€-60¢€ “dd ‘1661 ‘ound) ‘eiBo[auan ef 9p SOSIUY UIA[0D) ‘ondlu
onng) jap spotug.ay) ‘edng [endiN us ‘«seiquieng op seiron3d se» ‘ULEly 9peIpuy ouvlon ‘[
98] *d “n10 *do ‘m8jpisou £ opout

..m.mmﬁ “sauoripny ‘ofm ‘(-dwos) aner “f uo ‘«oiuadur op ae £ ezapnIy» ‘oprIpUY [NEY "0F

i

“g0URqIN SAULZILISPOW A SIIUBUIWIOP $2101098 $O] Jod BPINNSUOD Ul
-guwr ‘oAneSau odrjenbre owrod orpur [ap usSewil e[ 9p [820] Pepaloos ] ua 9[q
-eIoA®) epifooe A ugisnyip eyjdwe gun oIpaons XX 'S [9p SOIOIUT © ‘eqLLIE Spul
SOWBUOIDUSLU OWOY) *SEISIOB SAIO[EA 9P Pepnio ] us ofupopaid [2 Jod opeu
-0I0IPUOD OAMS? ‘souarenye & sousynb snus 030KFU0I [2 ‘OpE[ 010 104
*e1qojousy £ BIOURIS[OJUI Op PILIOR BUN JBAIA
-Bar A reArowal oqap sejueiSiwur op eoussald e anb resuad 001397 so ‘soLur
-8q $9)URIDJIP B $AIUAI0aUId PEPNIO BWISTU B] 9P SeuosIad wod gIpaons 012
IS SOURI}Xa SOPEIDPISUOD SO 3p Blu0d ua oyng) ap sasefndod $210)095 SOT UL
orerouspuad mydse un uorejuafe anb TeLo)us) ugroerdordear op soIr 2p vp
-np wIs ueqeiel) 9 “[earired op oon( [ap aired ‘«SOLIEq SP B0} BPRLIE] 2]
U0 [eNLI BULIOJ BMSIO uoIsLmbpe anb sewsiu sef ‘XX 'S [9p sepeosp serourtid
se[ uo sed10f a1uo $LOUOI] SB[ UOIIIPINS «seIquens op serrans» se| v
1¢’ 0ZRIOqUITYD) UD JEUIOD & UOIBIAUS SO] serelfjiu sedon sef
© ojun( £ $9[21IeNd SO U UoIAAW ‘uoresode souarnb v ‘saiopaousA sexquend
$O] & SOPBULIE SOPEP[OS OO Jeapod 0zZ1y owralqod [9 onb ua ‘ /61 op oue [ ue
BI[® “ugrseoo vun oqny £ ‘010196 [0 £ eIorjod BUISTW B] 9P UGIOUSAIIUL €] UOD
SB)[ONSIP UOIAN] SBISAIS SEUDIP $909A SeyonjAl *pepaseid op sounsje ‘so0isy o
-us £ ‘sopuay soyonu ‘openur ono anb oun ewsIW B[ 9p OUIULIY) [¢ Sf0Lre B{[e)
-eq [ onb ajqrsuaiduwios eio SEIOULISUNOIID Seiso uy 'e19dooss op A sofjnbsed
2p soydUOYEd ‘«sauo[[ueoy ‘ofed op sapL ‘sepedse ‘soid ‘(sepuoy) seoereny
‘seapard :«OJUSUIRILIE» 9P J[QRIOPISUOD pepalieA eun [eousd of xod ueqesn
sajuedionied SO */06] OP 0I2IGR] US QIPIONS OWOd sep sounge osnfour 9
se10y ugqernp onb sepezrureous seyon] uo ueqeAlsap £ ‘sepeiqand £ seurjoo us
:pepnI B[ 9P SOWIOIUCD SO US UBGRIQI] 3§ SBISH ‘opueIn) euio| e A B19[00sy
7 ‘UBNSEQeS UeS ‘BIPALJ 9p ZNID) B 9p SO] BNU0D ‘onboy ues 9p $Of 0 ‘0No
10d Ie[[0ga)) [P SO A 190B|d [0 ‘BUSIYD ¥[ 2P SO[ enuoo ‘ope| vun 1od ‘anboy
ueg 9p sof oxua seajad se| ojdwefe 10d woIANY $2IGI[P)) *SOLIBSISAPE SOPEIPIS
-U00 SOLLIE] B $9)UsIoaualied sa)ua0so[ope A SOUIN o1jua sejuaLiSues seosald se
£ QUIIOUAP 9§ OUIULIY) 9150 U0D) “XX °S [oP SOIOIUI B SBPRAISSQO Une A XTX 'S
1op penw epunes e[ us soyuoNoaI} Anw ‘«seiquiens op seLond» sesoure] sef
UOJONJ SOLIIRq QI)U PEPI[BALI BISS 9P BIR[D UQIsa1dXs gun epnp uis 013

g OUIORA [e Jeffiwny eled 9100y SpW 2 €
-el| 9§ UQIOBAISQO U optosueunad ejqey anb (o ‘exdwars 1se0 £ ‘sepeund e ueq

-pZUaL) 95 saouojug ‘«onajd 12 Iexdioo» € 0JSI] ‘0I90I9] UN BQRLUE[D («EU[ly)
eT» ap ok X — -oezeuswe ‘opungos un eqeorjdal ‘sejaumyy) 9p OX **Iopel
-01 2I1e uod oung[e BIOIP ‘«dpULID) ewo B[ 9p A0S Of» — "OLLEq B OLLeq 2p
SouroaA anus uasisiad £ o1adsy oEmEoms:m un Bro9[qeIse of[2 A BIoUaN0Ij
u0o as1efe) anb osejqeyy ‘osioaid e1o 1s sadjos e ‘osed [ ueqeindsip 9] ejenlay|
-B0 ©] 9P $0J100W $O[ A SB2JOZE SB[ 9psop senseq ueqefoue of ‘soLiad sof ueqelp
-B[ OJRIPALLIUL o] “oIeImuoAe s |2 Iod anb orreq onjo op oursaa [9p jAy!

s ‘eqeeues ‘eoodp 59
ap 01InY) [B SSOPUPLIIIAT ‘apeIpuy [ney "X 'S [op Sepeogp serowiid sef e)sey
oAmuEw 38 20b XX °S [9P 01Y) [0 UL I)UBAS[SI BOUSLISIORIED BUN ONF JE[0OL)
-Jed ousWIQUSJ 915F *[BLUB(ISIUI PEPIBALI BUL Op Brouasaid vl ZaA ] ® oUISLIO
anb ugroenyrs ‘orreq [e a[qeuenus o8ade [9 ‘1109 $9 ‘OWSIBLLIEG [0 O PEPUIRA
©[ ua epnp urs osardxa 95 [eo0] erouus)iad ap OJULMUNIUAS 21IaN] 3)SH

‘pepnIo 8|
© ueqeda[| onb so191se10] S000d SO[ © BZAUBIXO A O[903I 9P UQIBSUSS BUN UOD
9)UWIAJUE]ILIOJUDD ‘PEPI[RO0] B] B vroUsUoted op OJULIUNUSS 91190 Un Op
~UBPI{OSUOD 2N1] 9 SAUOIOIPUOD SBISS UF *SBUIUI SB[[IoUal sef ap Jesad e eijiw
-gJ ueid op uafew! vUN 9D BURQIN PEPIIOOS B] ® uoIejop anb sareroos sodnid
SOSI2AIP SO 2TJU2 SOYD2I]SO SO[NIUJA UOIR[[OLIESP S BIJUELY B1SD (T *SI[BUOS
-10d £ se100JIp UeIo s0jaNs SOSISAIP SO SNUG SAUOLdR[SI sBf anb & ua £ ueoou
-00 95 s0po1 anb ] UD ‘BPELISd PEPNIO BUN 9N OJUPUOWIIAP OINY) [

‘[eioqe] pepranynaduwos
®] 9p ojusrureznge |2 "¢ ‘A (peparoos B[ ud SeIsIoel serofea op oturwopaid 19 °g
‘soue)nb sof op [200] eroUsuaad Op OJUSIWNUIS IS0 [9 *| :SOIUSWI[S oI
op zn] e ® 9[qisuardurod eqewso) 9s anb ouswouay ‘seyuerdiur sof A reindod
uaS110 9p souaymnb SO anua pepI[eALl BUN BIOUSPIA9 o uorsisnd onb sowstw
0] “«enyo» A «eISeyo» SOUTUII) SO] 9P OSN [0 U 2JUSUIBIR[D 9ISIYIUBLI 35 0)
~21[JU02 9)sH *SOPRUIPIOQNS SO 9p ojunfuoo ofjduwe [@ ueqewLIojuod anb safero
-08 507en59 A 0dnI3 SOSIAID SO Q1)U ‘OWI)N 2152 9P JOLISJUT [B UIQLUR) .OU
-IS ‘OUID)[BqNS [2 A DJUBUIUIOP J0JO3S [3 AIUD *S3 0183 ‘[ROTHISA RISURWI 2P Osad
X3 95 O[OS OU ¥¥ 'S [op eyt erawid e[ op o)ng) |2 ue ayuesdiw ugroejqod
B £ ©101d9091 PEPaloos B] anue Q[else anb [eIn)nooroos 03o1[Jucd g

«SVIOVHD” SOTA «SVTINHD» SOT'C

"pepnro g op ayI0u [op seye £ serpowr sedeo sej ap
OLIZ[NgEIOA [2 U3 OPO) 91qOS ‘«Ojoyo» ouruig) [e ojejdwoo Jod 1ses opuakmn
-sqns A opueze[dssp anJ «oFuop» ouruLg) [2 ‘XY 'S [ap peyw epundas g] ua ‘eI




1661 ‘DVS .QGO A.wo "OA ouanng vymy s g7 ‘COGON OpEIN[ opuuIs ‘€
(88 *1961) osouoq auqoy, Of[Nf U opefo ‘sojjeas) ' g g

QWO «seIFeyon SOPEWE([ 135 op uourelop ‘epia 9p opow ns e £ pepnio e[ g o)

9s anb souerouraoxd soj song "OUBQIN OIPIW [ 3)usw

.,Mwoa mmcvﬁ%vm ou une £ pepnmo v ¢ sopesa)| ugroa: Souemuisoxd sof e of
9211de 95 X s [9p peinu erowLd e] uo ‘ouurg) oyoIp .uﬁmm ©IJ0 1O "[ex

~UDIS

I SO ® tewreyy eied «se[inyo» soj rod opesn op

QUILLIR] «e1Feyon eiqeed ef XX S 13p penw erouwind ef op so[eulj v ‘o3

HM_BEu uIS *(€22 11661 ‘opeiny) soAnoadsar somwinues sns eqeorde sof os ef
10 voUaN) 9p ojue; “rns [op sof v £ «sodnd» BQERLUR[] $9] 98 oa.o.ao [op e

sorrejardord sopuei £ SeIsIpunyne] S0[ ¥ owos sa1qod sowrsadums sof e

o
1) «SeIFRYI» QUIWIOUSD 9§ UOZRI B)so 104 *SOpIpnfe sof 9p eonuguossoroos

UgrdIp

103 © ap uaSrews [z pepnio ef uo 931dwo a5 ¢z sof op BPBOZD B[ 9p OX

-$0] opungas fop mued v S1USNOIT SPUT QIA[OA 9§ 0SN 0Ano eiqered esy

"BLISIS B[ 9p 91I0U-01usd [ap sopepnio seganbad se| £ sojqond So[

oomEmo [9p sayustuas0xd ‘seuagipur ou saqueISiuur sof e Tewe]] ered ouruwg)
uﬁwo% uorezinn souainb ‘eznsowr UQIIPU0s 9p serepndod sa10j09s SO[ "En.u%u
PEP3100S B ap Je[nonred ojuowos un 9P 800q U9 0po) 21q0s ‘Y °s [°p p®m

T vrowrd 2] ue ojingy 9 ]
ud ep 1I00) 9P OUBGIN 0JXN0D [@ U9 0181msor z¢"0[nOUT © 0opsNI

OpeIapIsuoo euoSypur ou owrsadures [e tewe| ered vuarg €] op ap10u-01Ua0
I :u., XIX 'S [9 9psap equsn 95 anb ‘«erdeyo» eiqeped ﬂ. ‘orred ns Jogq

-01098 SO[ uoIBZIIIN O] roosred IV “reuiSrews £ opiSumnsar osn un 0AM) opung

%m [@ u0o ugideredwos us «edysnuredrerreny» oururrg [° S1uelsqo o ‘zrew
P BIAUAWAS O «BIORYON enyoinb eiqered ey op BALI9p epungas [ anb wmh

~uorw ¢

«O1ustA [0 Jod opren» eoyTuSs erowd e ‘eanerofad eSes oyrany vun

5 : e
P & enyomnb usnio op’serqered ‘ «seifeyox £ «seyosnurederreny» owros souors

-ardyoe

uorsr3msar anb so1sp owron SOUSNWIBIUAIIUS 3D JoSely [0 uo ang

(P81 :z661 ‘soisng us Opel) sted [9 uo UBpURlA juspol og —
"uapof as spndsep orof —
asad vupn —

eSeyd eun uog —
-"e}3eys e uo p1sa anb presusg —
oniq eifey) —
‘opesueure few eifey) —

:se159j01d 9p A SEUO[ING SESLI 9P 029 UN OAN) UQIOE [
‘[% 9p ©oIa2 vqe[[ey o5 anb ajued ey v Jeoidjes £ o[jond [0 ‘eled e] 2leueq v
-SBY SOIqe] SO[ U OpuBa}0qIog 8o0q ] ous|[ 9 ‘ejuedied e[ uo o[esipae[o [€ ‘oLl
-0y g Jopnans [ grpuald 98 £ **opgend o apsop eren anb pas vy spw apsis
-o1 opnd ou OfaIA [0 ‘—EPaISA B] U9 OPUBSISAUOD SOZOW ‘epepadwa [ew 9[[ed
] ua opuedn{ soutu ‘ende op ojus ‘sjoleqe A vunUEd Sp OPIPIgS O10JoU ‘Op
-uo1pay anSesap “reyurd us vopew 2p as0d uoo a1qod orireq 9p eurnbso- eu
-mbsa BuUN UF **"OPURLLIE US BPUIL) BUN O 0IIEND UN Jenuoous ugipod opeuLioy
~UI UBJQEY 9] SpUOP ‘B]0], B] 2P OLLEq [0 uod uoalp eliy ns £ zoug 4 olsorquiy
‘~ofpedone sjusuwul [2p prynoe ] epledss ef e ‘ensnue enusSuy uo opuepeu
sofo soj ‘eperqe vooq e[ [endes ] op sofjeo seyonw tod 1efea ap spndsac]

‘ejefal ‘pepnid ef ap Jtejndod orireq un e uede[] enb soursadwes sop ¢
2S0pURLISY "SAIURISIW SO] B 91Uy soualinb sof ap [e100s-001S pepLnSasur ]
£ saferoe: sowinfeid sof ‘o1oa1dsap [op BIUSND BP BZEO] ‘BUIDSS BIO U

*(101-001 6861 ‘vzeo]) sepejed e uereoes soj anb od
-l OWSILW [2 OPUBTOUNUE ‘«SOJULIqEaU» A «SUO[01I0}» SOI[NSUL SOX0 91U
uewe(] ssuamb e ‘(sorerseroy) «oduwes [ap seyosnwedereny» so[ A pepnio e
9p SOLLIBQ SONO 9P SOZIPaURApe SO[ enuod soLadordwy uezue] SjUeZEUSWE pO)
-T10€ U9 ‘«soI9[[LIpe| SOf ‘so1afeide) sof ‘sondesap op saroperdui] SO ‘elIo[IUeq
-[& Op SOMS9BW SO[ ‘[LLIEJ0LIS) [op satopedIed £ soreuofojf ‘sorenbaig— euerp
-1102 Joqe] euisase A ajueAlous ‘efora ns rerques ueqeradser [end e e seroeld
‘Inxe1 vonqy] eun ap einuade v ajue sajueldadxd anb sowsw sof ‘noeALIyD)
£ 1senyed|[y op so[[ea se| ua uejalA sousnb op 9usurrenonred ‘oreyry emb
-oLred e[ 9p SIIOPRIOW SO[ 9P 0SED [2 ST ‘[eIoqe| pepralnoduIod ap £ sorreq
STUD PEPI[EALL 9 SOIDIPUI SOMIRID sopeurquied usdarede ojdwals Jod sefe sp
eun ug “odn 9)se 9p seuedss serrea vjussard $a7ypo Sv] UF B[OAOU NS UD BZBI]
98I0[ "pepNId B[ UL BIP [9p UIPIO [B UBIDIAMSS OFreLre Jokew op soyusd sey £
SOpPEF9[[ UPIOAI SO] MU SOJEII[BW A OSNqe ‘Sezeuswrs 9p ssuooemis onb jye
2 *soprurrdo sOf a1ue BIGUSOIA B] UOIEIIJISUAIU SII0JOB] SOIS SOPO],
*SEOTWQUO009 ugisardap A ugrsasar ] op erouansasuod Jod [eIoqe| BLIRJo B
ofnpar ejuran soue sOf Ip BPROPP BJ U BPELHOSAS BIIUOUOID SISLID B] OPUBND
0po) 21908 ‘(P81 :Z66T ‘SOISNEY) «[EIO0S PEPIIAOW Op SS[eUEd SO[ 9p JOLI)
-ut [e £ ofeqen op opeolaw 9 us s210pyedwod SO[RMIIA» B SAIUBISIUUL SO] Us
uorora eueqin aiquedrer yolew op sare[ndod $2101098 SO[ ‘OWNN JOJ
"sopesele A SOIOLIaJUI SONPIAIPUL OUIO)
sopejen] £ sopiqroiad uoreny ‘seuepse serouraoid se| £ 0JIny) Op [BINI OWIOIUD
[op BHOARW nS U2 §9)uepao0id SOJUBISIN SO] ‘SBIOURISUNOIIO SBISO UR

S




€99 "d 6861 “elex -vAqy “OUD ““pa "vg opunag jap
21 [2 anue ojaryuoy» ‘uaysAnpy Il g

-1u02 un ¢
ot MMMN_ OIp anb oousInSuy wnaoads un 9p eroussard
st m Mpﬂ:%%u.ﬂoom B[ UBqQRULIOJIO0) onb mom_:m SOSI9A .
0D TeTeuss opand o :
R u S glouedsa [ £ enyor
IpIse ns uo uaysAnA 131917 op oEQEwSME.% _M ———
I I opuesn
‘Sejuelqey sns op [eImno
9p1A9 anb odwan owsmy
UQIoRISaIIuRW Rrefy eun
9 B[ 9D S0AI109[05 s03a(ng
RI0U0D selqey sery

e u
__H Euh%ﬂﬂ“&. MMU [eImno-oomnug PEpIOyIdadse ¢ ww
P PeNw ersuid o) us o
u I Lrd ey us onp) o
JUAIJIP SO Jod BUBIPNOD BPIA ¥ ug wmvmu_wuwmﬂw_

SOLDHETONO0S $07 T

‘¢z d ‘00T ‘[ero0SEWTLL, ‘01

“I0Q) ©pa “BE [N pupnusp) ap Souas §u] & SOUDLIOIINI SOZISAUL SOT gsourdsy [onuep
g7 "d*L661 ‘sau{Ing op [CUOIOEN PEPISIOATUN)

‘saary sousng ‘uprovaninasupd) £ safvia ap panipairT ‘sappradun sofp ‘Neld asmo Al
‘61 *d ‘6561 ‘EUIUIIA] BUBLIO)

-enog Ba010[qId ‘[qand ‘souafun.ixa so] 4od 0ISia 1opoNIF |3 ‘OUBISOL, OHIQUINH UI OPTID

¢'TeImno olqued un 3

-uaureLIEsaosu gorduwl [2100s olquued [2 ‘seiqe[ed SN0 UF "SIOfel Sns ap I8Te)
-rede e seuoSipur sodnig so] € 95eA[] UQIOBOLNENSI 9p 0dr) 2159 U9 pepIIAOW
] onb Iye 9(] ‘[BI0S PEPI[IAOW B[ UJ JeZUBO[E UBQROISH] 9 £ uegndesiad as
anb 5012[q0 US UCISTIIAUOD 9§ SS[EIORI A So[eIm[nd ‘Sa[eId0s SOFSer snus ‘Ojue)
Jod ‘A [ero0s ojusiwreze[dsop OpO) 9p BIAW US QAMINISUOD IS [BIO0S 0JEASI 2
-5 eonzjod erouenyyur 3 BZonblI U0D QIDOSE 95 JOUSS O 0OUE[q 2P SMIEIS? [@ anb
senuornu ‘pepieuidrew A ezarqod uoo operoose gpanb ofpul ap SnJeIsa |9 [end
[ Ua ugorOyNENse op odyl un AMIISUOO 3 [BIUO[0d B20d9 Bf 9psap K ourpue
0JX0IU0D [ U *[BIUSWEBPUNY OYOIY Un aSIEPIA[0 apand ou ‘owmnn J0d
‘grouen[yur 9p so1elqo soraw ou
£ seanerom seidoxd uoo sojafs Jas ap 0YO3Y [ *s3 0358 ‘sorpatu A sarefndod
$2101928 SO[ 3p UQIdEMIS ©] ¥IsiA ap Joprad ou ered [eronio ejfnsal anb ope[m
-850  «upresn o snb ered £ uproqiosqe anb of ‘sos10AIP SOPEIF U ‘TRUNLLIS)
-op uepond 2xdwals ‘S)UBUNIOP BIMND B] 9P BUBW» 20b O] JB[ONU0D [IOLIP B
-[nsaz s sopedniqns sodrig sof v onb resad e meid 1 AL Jod OpE[RYas O ¥
-U2NO U9 IOU3) OLIESAAU §9 SPWAPY "UQIOBINI[NOsue) 9p 03daouod |2 Jpnje ap
-uajard onb [e OUAWIOUS ‘BINUI RIOUSALIUL BUN 3P ‘Ojue) Jod vie) ag "sofjpnbe
10d SOpEIOUSN[JUT ULINSAT UPIQUIL] S0J59 anb ours ‘sopungas sof ap aured Jod
[RIm[no BrousnfyuI 9p s032[qo uos sorswiid sof O[OS OU ‘JI02p SH ‘[eIm[No UYId
-5BI3IUI © RIOUSN[JULISIUL BUN [erousd of Jod ep 9§ 9ueunuop A opeulpiogns
$210}098 SO 2Nud onb BIUANO UL JoUS) OMIESIOAU $0 ‘Iefn| opundas ug
¢ «[BU
-os1oduIl U9 Je[qey 9p 0399J9p [2 soyonux & opuepanb £ ‘SOUE SIOS O OJUID ¥)
-S| BUR[[2)SED B[ BIOUSNO1} UOD OPUB[qRY OU ‘SezLIpou sef seipuf Jas Jod ‘seo
-1 SO] 2P B[ S309A SEYONW $3 souru so erounuord onb erouruid» ] anb ojsend
‘softy sns £ sofjoro sowstu sof Jod epesn €I seour 0] 9p endus| ey anb eqe]
-euas ‘geg | us pepnio ef & 9Fa[ onb ownuoue oxsfuenxs suelsiA uf) *ssrered
-52 9p ojuel Jod eIs enyoIng) BWOIPI [9p BIOUINJJUI B] 0IXJUOD 950 UH

e "
TLDTI S m Al s




rimacion

de la fo

~

origenes




m& , Eu;._om op eaou:oo _o 2.& us Bmﬂmﬁ mEEm
B ‘ez97qou ep ap SOUAIALIS 85:% 50189 meﬁn:m a woﬁm«
Bl nﬁ::u Sono SO[ 3D SAUSIANLS ULIS Ou souaur of Jod uzw
_sEu _usw.,mo_ h moho B E&Eom 2& mo%m@m o:co coﬂum:m_n 3

o .noam: h Sﬁ % 238.5 un ¢ s emﬁ.m 3 soauolus ‘sopuf
orour uu.;?oﬁ:oﬁﬂ © so19{ns sonseoue uls J100p 53 ‘arsues vand ap
m%u_nu o&ou_,ouﬁowanou 138 (3 n3ixs eypod .,ono:, ouensuo, un anb
oﬁosﬂ E moﬁmtomno &Eﬁ E s moco?wbﬁo 855@33 0194

OIDIAIDS. %_E ﬁa Qﬁanau:ca memuE
_mow.wemu Emﬁamﬁ onb Enﬁ::a onoﬁo [ "SoUNWIOD SO] 9 SB[
- muHNSom wm%o se[op 8sz< 5 nmvﬁa mao,a ns 2@%._ Em%

.898,_83 .moﬁass moﬁﬁ% §0]

@.Emaeﬁmom oc.nna oucgu onb .uﬁacﬁum spurme s odwap ongant
BJARDO] QLINOO ofanbe 1§ .oEBMSEm £ ASG.ac Eaﬁw U9 0 Uptap
[Sur) :oam-oﬂmqm w2810 9p. ‘09URIq 108 :SOUCIDIPUOD SN ATunal Bl
IA Bf © 053008 [ pred sjuenodur Anur §3 BIUSWY SLON 9P SOPIU{]
JBISE SO Ua Aoy une anb Bwua emo.ﬂpﬁom« ©95 0152 anb g ‘oot
& Teamymo oOf ‘[eroex: of. 9D ‘S$I0UOIUS B[OZOW B[ 9SOPURP ‘U
Y[no ey op [BNIsI0Ue ﬁ:mumom T Enuﬁmﬁhxu ‘e3 10d asopu
nd ai3ues ns: .anoa UPjqap SOWNIN SOISY ‘BIILLINOC OYIAY (V1 A
:d orsg momo oD IIAIA B SONOA mm_.ﬁ spun OWI0D SEPRIIPISUOD ik
Opeunsap ﬁnﬁmu sourt onb s opurZIEfua 'SI[RI0S w&:ﬁ SOp NUE
IpEL cosﬁmmum 8] 8888&289 «nﬁmmma. o8 aunmé 35 2 {

o __Howa%o .coa_%h ® mn:oEOm mﬂonu mnom,_nﬂ: 8@28 ﬁ % 8.5 @
oEou_, mobo_ S0p .aa m%Eunzneu s&uﬂ? il

o[ mn e erowd e m%sé:% Eﬁma awuuneEu mt Ip
S”Bs%“ 0 m%mnuaom mou co uE@Emu_Gma oﬁav em mao_ou

: _-oaﬁoa Eu mﬁ& B .E?
Ea_uegsa .Bn oumou_cma o?o muaacm moaooaou uos. .mmcomsa )
odmi3 v usurap anb sejoensqe mﬁnﬂma senjo £ ._okmuc.. & _ 39
_mﬁﬁ‘mosgﬂ onb Iesuad v BAQ[[ onb of ‘sareint S210pE[q0 muBm.amHE_.,
> ojunf ‘soueqin SOIS[RqE) 0011 :Qaaaa.ﬁmn nId 12
owa:& 9p sef osno ,mﬁoﬁ%e SO[ BAU0 S EEE
‘m& e oﬁﬁmﬂ. .8@ 2& Qmoza Hmﬂom E uoy ccaﬂ )

i S : . Qc._: omoﬁa pepian
yzey mmE..omE 8 mo:oaa__ cu ﬁuﬁﬁ A coﬁuﬁom sorio A oaﬁ.: &)
1de spur uos anb .SE soun ‘ezofermuey £ ‘opeisa ns ap ugod
unges onb ‘oLES309u $9 £ ‘ouorAl0D ‘redar soumd o uny & Uik
» soyapd £ sesnes sep En:ﬁuu 0 “edznf v soppunquy Sof Ud H
‘Seorupoow _,.muﬂ._on_a saue ser U3 SO110 ‘UQIEIo0Zau £ ‘EIpEN
U9 Somo. ‘oduen [op §210qeT S Ua SOUR OPUALPUAIUD i
soLraisIUL ‘SOIOLJO SOIUAINID uenedoar A wonbrrde o5 soun|
5 onb 0.5508 mvgﬁozcu :oﬁ 3—3&2 BSE«.E OwWon ma

o ,__.umu omomcwmpamu .maoau 25 wscoaua%a

wEum Huu__owaounou Mo oa:&. mﬁvﬁ uv mgod Se] Ec? ¢

‘ o) moaaas mamao:us a o%m I m 82 :
{ _ozaomu_ _unw Eam%a ,ﬁm:a uﬁﬁac oﬁﬁﬁcn z uniy oa. v um moucmﬁ :mo - !

sonisaoue uoldsoe ‘Idsqo 358»388 1o1d ®f o mmnoﬂun

DITID. oﬁugﬁgu_t& BINSAI SBIP SONSONU: us u:@ Qﬁa ﬁ
9D UOIOTLSD B[ 8552%,63:8 ABLIBA OYOOY URY ‘SOUR SOJU
o1 um 031e[ Of B wouﬂmaasﬁ S9[B100S mooaoaa moﬁoa g 4

1109 OpeIo[eA 108 vIed QIGUINDIAISS U0 IEILOO [BILAWIR L
TS 19D SouTHLS) Ud. anb 2fnpouos a5 .,ﬁ_u 2 0o qenu ::.:




ST b7

Iejqer _oﬁmﬁ spw BLISS aoﬂﬁ mﬁm:n B[ 8@ onb ‘BzBI 2D Q%J:S 1]

oferduios of EIISONIUAP 9§ [ENO O] U0)). @omH % 2IQMI00 9P LT 0P Souil |
NIOK MaN [0 SIUWEAINTE 2JO9p Of ,S0DUR[Q OU OUIOD SOPBIYISH{ Il
ch& ‘SOJUR[q OWOJ SOPEIRIRP SOU Sor £ uolsog op Jefu

PIWOD) /[P oﬁuﬁﬂmﬁ 9 OpBZEYO3I BIGRY SIOSNYOESSEIN 9P O

‘S8 ._E_caoomaﬂ Omm ;mtuagoww mcﬁmn&%‘nﬂ.o mﬂaam S omﬁm
e[ onb eqeu € [ouedsa owstu m.:&uﬁ or 9& OIS
oS anb- ‘o mﬁoﬂou e[ °p. mE IS9

a

Em&?o&:vm_,_ow PUWOD [0 ‘9p4e) SpU PUBWISS BUL) SBIONISO Siff (1
[BioRl o:nﬁswoﬁw [9 a1gos BISIDAOIUOD B] A asey aEaE B] U2 (L0504
ap searqnd wﬂosomu sef on oméu i ﬁaﬁu Hﬂouo ‘eroucse. BL) L[O3R
BH_.EoU i hoa __moocmﬁ mou&ﬂouu oﬁmﬁamoﬁ OpIS BJqEY UOISO4 9]
SE[anoss ms U9 SOURDLISUIE-OUIO SOUN SO anb, BqeTIOU 7 Uiy it
u9 82% IGNI00.9p 0T - ﬂou @cmuaﬁ JIOX MaN 9 1SV SOnpIAp
.8 SE. 2.058 mu @o”muao Eﬂoo SE _onﬁ_mm _oEmﬁ_E .E_ sou

v

5IS 2 Ua [ouedse up), i SelueUIIE) SO59 ez 8, op
0IqT] 19 “Opueld (s1)Suipreds BIOUAS saan oH ISV 'S9RIoRI on Soreanyme
£ $a1e1008 SpUN suomepides uorony o1 .82:&..,0%3 aﬁomo ,oﬁn ’
ov“womoamﬁﬁocum w& e_.& % oﬁﬁ 12 U9 SmaE m,un_mo 258 SnH

0190 UMl §20U0JIS

cmaﬂnm 9 ow:mumau _mﬁnnﬁﬁﬁ ns. oﬁum onuﬁm mEE euoSIpur Bl
SI0[jeIlAl op Spnbirews rewud [ap BIONQGESI] POF OYORH OyduRS A Nﬁm ,

BUITUQIS mNnSE e[ 3p moomﬁqamm % SEO E 8898338 Hm _

e moamﬂﬁ_mm om moEoE mosmxo v ooununo u:w «EEE :
.8@ mmcmmﬁoﬁoa mmamoaos.m momoam: mﬁ uo 95“883@%3 ©

.mﬁoaﬁg ow mwnEmE huﬁum Emm.a > ,,n m.ﬂoﬁ oaopc{ .
ap QIpew ,ﬂoﬁ%u owod vk 'BPRIIPISUOS ‘Ol[ES [P Za1yd. ?Hm.ﬁ?.
un_,,_musu BIUOIUY UOMIN amu_ P ouaoama ?Homm%_ov OleS 9P Nohw&,._
u E.. uod 0seo 98 usinb Ao&ﬁm&.w&ﬁ _a BIRSI0A OD UBI{ UQTUN BSY P
cu:oama Houm%u .ﬁum.ﬁg 9p 001 Uoa 0seo 38 uamb .@mamae %mm ,
OUIUES A ZBIQ BUIUOIID 9roeu ‘zerq ouedss 1o uog anbioe
OUOET] OYDUES BHEIN 9P 0J0€J 9p U Huu_ﬁa oﬁum& e
1qumo eun e uedaqy onb oyoey onuﬁm 9P s9u omuv ME
p mummﬁ@hme 501 ap opdualo rod 0sed 13 BIISS SIS @S Sﬁz :
%0S L8 un onﬂemomea _.moﬂoﬁ%y. uc BOLIOUST coamgﬁoﬁw B LT g
eptuLed $9[ ‘eoyedss o Hoﬁ%u U090 OIIOWLIRW un ogn Ssmau
g m& & vouelq a1ues 9P %61, 10 BA ueyesod sofry 18 ¢ Snﬁn 0 0oue
9 nmmuu 38 onb 0znsow 19 soseo sof ap orewind o ug “Tesnay oL u
owos oyorp Ausueidoid [BI0BI O] U olUE) Opuep ong o8 Bnﬂgosm 3
w 889& ﬁo ,mﬁm%mxm %ﬁmﬂ 885&%@8 mﬂ uu uﬁmm m Eom

o8 _o:m _au_uuomm E>N Sma 3 U9 wa mmo> er oc 233
ﬁv wﬁpo wﬁ u oE mm usc uﬁﬁon ma&:w 3 2,& .EESE 3 ot

moﬁ oﬁa n&.ﬁm o: .o“ao:nmz?aﬁ Hu us mogmﬂﬂﬁ mﬁﬁma:_ ..:._

- .mgﬂsa A moaua .macmmas .mouumoE e mowé:é:

uau_o:maeu. E..m _,mmmou sero EEu muaﬁm ang o_,%ea o8 E::
oucu_aﬁsumu ‘SOPEpAINOS SOP SBT 3p UoIoEIEdas epIgH v op 0
‘SOUOIOBUIIIFE SISO SLISIAONIUOD BIOINE B[ SIUB[IDE SPIA
ostout 3 soznsswr 1od resed ueypod woisajord eun epuaid (5 ¢ ‘o
13D oﬁﬁméﬁ 3&07 35 .oﬂuﬁuﬁmu Soﬁﬁ&a ..n EIUAWINSIA NH B W

= Qo

: .wonammﬁ mouo?momm éﬁEe ou uE E%m
megmﬁo moM 2 omﬁ%e om ouzmzo m.:é SpuI oyonumr ony p :
THOTO7) B ap seprouwnnsod sep ua cus auqos K-oprey spu o:@gm .mmonm%u
.mﬁmSOm E] 9P SOIqQUISIUL SOT Bipd SBDPAISSAT SBIILIE SBI IBASIT BIo




- Hee

IDENTIDAD, MESTIZAJE, HIBRIDACION: SUS USOS AMBIGUOS

Eduardo Kingman Garcés!
ekingman@flacso.org.ec

Autor; Eduardo Kingman

Publicado en la Revista PROPOSICIONES, 34, Ediciones
SUR, Santiago de Chile

Fecha: Octubre 2002

Existe una abundante literatura, producida desde la sociedad nacional, que define al
Ecuador como una nacidn mestiza, pero que deja de lado los “origenes” (en un sentido
nietzscheano) de este mestizaje.

En realidad, cuando se habla de mestizaje, se hace uso de un término ambiguo. Por un
lado el mestizaje constituye una estrategia discursiva generada desde el Estado, pero
por ofro ha tomado la forma de politicas y dispositivos destinados a la “civilizacion” y
“urbanizacion” de la poblacion. Existe, por dltimo, un uso cotidiano del término, cuyos
significados varian de acuerdo a las posiciones que ocupan los actores al interior de un campo social. Lo
mestizo es un término relacional, que tiene connotaciones distintas de acuerdo a los diversos contextos
discursivos y practicos en los que se lo emplea.

No se trata de un problema nuevo. Ha estado presente desde el momento mismo de constitucion de la
3 nacién como comunidad imaginada: como un cuerpo de intereses tradiciones y valores que al mismo
‘ tiempo que vincula al conjunto de ciudadanos, marca una relacion conflictiva con respecto a todos
aquellos que por sus condiciones raciales, sociales o de género sélo estan en condiciones de ser
incorporados de manera limitada a la ciudadania.

En este breve ensayo de sociologia histérica intentaré seguir la pista a la idea de mestizaje, tal como ha
sido planteada en el Ecuador.

LA TIPOLOGIA DEL PUEBLO ECUATORIANO

En 1916 Alfredo Espinosa Tamayo escribe su “Psicologia y Sociclogia del pueblo ecuatoriano” ;Qué se
propone el autor con ese texto?. En primer lugar, devolver una vision objetiva de los hechos. “No
solamente nuestras actuales condiciones, nuestros vicios de organizacion y nuestros defectos, nuestros
actuales problemas, sino también reflejar el aspecto contemporaneo de nuestra patria”. Acercarse a las
condiciones de la pafria “tal como es”, apoyandose para ello en la sociologia positiva: “en la propia
suficiencia de conocimientos y en las dotes de observador minucioso y profundo®(Espinosa Tamayo, 1917:
10-11)

De acuerdo a Espinosa las caracteristicas de las sociedades dependen del clima, la raza, la produccion y
la naturaleza del suelo y, secundariamente, del medio ambiente social y la educacion. Su vision de la vida
socia es ‘racialista”. Existen determinados rasgos raciales (los propios de los indios, los criollos, los
mulatos y los mestizos) que determinan la forma de ser de los ecuatorianos. A esto se afiaden los rasgos
que se derivan de las diferencias regionales, geograficas y climaticas. El indio es indolente, triste,
ignorante, sin confianza en si mismo, servil y al mismo tiempo astuto y artero. El negro es levantisco y
exaltado “el menos apto para incorporarse a la civilizacion”. El cholo es bastardo. La vision de Espinosa
no es, en todo caso, estatica. Estas condiciones pueden mejorarse gracias a la introduccion de cambios
en la composicion racial de la poblacién mediante inmigraciones de europeos, la civilizacion de las
costumbres y la educacién. Son causas “espirituales o biologicas’, antes que econdémicas las que han
determinado las formas de ser de los ecuatorianos, sin embargo, en el porvenir estas condiciones podrian
cambiar, “cuando el desenvolvimiento de las fuerzas vitales del pais traiga otros contingentes” (Ibid. : 73.

! Profesor investigador de la Facultad Latinoamericana de Ciencias Sociales, FLACSO-SEDE
ECUADOR. '
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Muchas de estas caracteristicas se vuelven generales a los ecuatorianos como resultado del cruce y
mezcla de razas. Esto se expresa en las costumbres, por ejemplo en el caracter degradado de algunas
de ellas.

¢A qué responde un estudio de este tipo?. En primer lugar a la necesidad de incorporar a la poblacion,
pero a partir de un proyecto civilizatorio. Se trata, entonces, de un proyecto lento, gradual, que parte
desde el centro. Para el liberalismo habia que proteger al indio, sometido a servidumbre y concertaje
para civilizario y convertirlo en ciudadano. Y algo semejante se plante6 con relacion a la infancia, las
mujeres, los grupos marginales. La contribucion de Espinosa Tamayo consiste en realizar una
sociologia, 0 mapeo general, de las condiciones sociales y morales de la poblacién en su conjunto. Su
estudio abarca ‘la totalidad” de sectores sociales, etnias y clases (en su concepcion las etnias son “por el
momento” lo determinante) Se trata de pensar el conjunto de la nacién, de sus regiones “principales” (?).
De ordenar, clasificar, dar sistematicidad a las practicas de la nacién sobre la base de lo existente.
Aunque su sociologia se presenta como neutral, muchos de los elementos en la que se basa forman
parte de las percepciones cotidianas de su grupo; de lo que se concibe en medio de la practica, del trato
cotidiano al interior del grupo y con relacion a otros grupos. Su tipologia de los ecuatorianos se nos
presenta desligada de cualquier relacion concreta, cumpliendo las funciones de un modelo. No obstante
el punto de partida de todo esto es el sentido comun: el conjunto de experiencias de relacion, tal cual son
asumidas a partir de una situacion de privilegio.

¢A quién se dirige Espinosa Tamayo?. Aparentemente a “los ecuatorianos”. No obstante, se trata de una
ficcion de la escritura; aunque no fuera mas que por el hecho de que solo una minoria ha sido
escolarizada y dentro de ésta muy pocos son los lectores y menos aun los interesados por la sociclogia.
¢Desde donde habla Espinosa? Por un lado desde su calidad de blanco, hombre plblico (legislador,
ministro de estado) y por otro lado desde la autoridad que le otorga la cultura, asumida como una forma
nueva de capital o de nobleza: excelente observador, conocedor de una ciencia positiva (esta
diferenciacion en términos culturales es importante si se piensa que de acuerdo al mismo Espinosa las
clases gobernantes y particularmente las clases propietarias, confunden la cultura con las buenas
maneras)

El esfuerzo de Espinosa no se limita a un registro costumbrista, tampoco se trata de hacer un discurso,
cargado de ideologia, al modo de los publicistas. Su trabajo se mueve dentro de la sociologia, concebida
como ciencia neutral (aunque no se sabe bien en que consiste esto) Se trata de fundamentar una politica
con relacion a la poblacidn, guiandose en la idea del progreso. Y esto en un momento en que el Estado,
la sociedad y lo que constituye su fundamento, la Replblica Aristocratica, esta entrando en un momento
de modernizacion. “Poblar es gobernar”, afirma Espinosa citando a Sarmiento. Las inmigraciones v el
mejoramiento racial forman parte de esta politica. El mestizaje ha de entenderse, en esta perspectiva, no
como formacién “de una raza americana” o ‘una raza cosmica’, sino como estrategia de
‘blanqueamiento”. Se trata, en todo caso, de un proceso que sélo podia darse a lo largo de varias
generaciones. Lo que preocupa a Espinosa es tanto el mejoramiento racial, como lo que se presenta
como su signo contrario: la degeneracion de la raza. Muchas de las caracteristicas de los ecuatorianos -
sobre todo las de los habitantes de la sierra- son expresion de esa degeneracion racial en marcha. La
idea de mestizaje, tal como se comienza a prefigurar, en ese entonces, esta estrechamente relacionado
con la de “blanqueamiento”, o “civilizacion” en términos culturales. ;No continla esa idea, o mas bien esa
sospecha, o sentido, gravitando, como un espectro, en el inconsciente de los ecuatorianos?

El desarrollo del mercado intemo y la ampliacion de los medios de comunicacion y de transporte no solo
permitieron una mayor movilidad de la poblacién en el territorio, sino que contribuyeron a romper el
aislamiento de las regiones, dando mayor fundamento al proyecto de la nacion. El texto de Espinoza
Tamayo responde en parte a la necesidad de hacer un inventario general de la poblacién nacional, sus
tipos y caracteristicas, asi como de plantear perspectivas de mejoramiento en una linea civilizatoria (algo
semejante a lo que realiza Villavicencio con la geografia o Gonzélez Suarez con la historia) En el fondo
se trata de una teleologia de la nacién guiada por la idea del progreso, al interior de la cual se marcan
separaciones con respecto a lo barbaro o no-civilizado.

Pero hay algo més. La época en la que se escribe este texto es de crisis politica y moral y trastrocamiento
de valores, resultado, entre otras cosas, de la urbanizacion y el desarrollo mercantil y de los cambios que
provoca el proceso liberal en términos de secularizacion de la sociedad. En ciudades como Guayaquil y




Quito, se asiste a un incremento de poblacién de origen rural y al desarollo (incipiente, pero no por eso
menos real) de capas asalariadas y marginales. Todo esto esta contribuyendo a generar una crisis en
términos de “economia moral” y a un “recelo” creciente de las clases: es en este contexto en donde un
mapeo de la sicologia y sociologia de los ecuatorianos, que permita ubicar sus caracteristicas nuevas, se
vuelve importante.

Una vez que los principios religiosos y morales y las précticas cotidianas en los que se fundamentaba la
existencia social en el siglo XIX, estan sido puestos en cuestion, la sociologia constituye un recurso (til.
Se hace necesario re-conocer un mundo social en movimiento; catalogar, clasificar de nuevo, dar
coherencia a las practicas. El autor pretende moverse en el campo de la objetividad y asumir el punto de
vista neutral de las ciencias. Al hacerlo genera sistemas clasificatorios basados en la jerarquia. Como
anota Joan Scott “toda significacion se produce de forma diferencial, por confraste u oposicion y
jerarquia” (Scott: 83)

MESTIZAJE E HISTORICIDAD

Aln cuando durante la colonia y buena parte del siglo XIX se producen grandes extirpaciones
culturales que afectan a los pueblos conquistados, existe, paradéjicamente, una tendencia favorable a la
organizacion de la sociedad de manera estamental y al desarrollo de corporaciones e identidades
grupales. Esta situacion se expresa, ante todo, en la divisién de la Republica de Indios y de Esparioles y
en la organizacion de las castas, pero también en el funcionamiento de las diversas localidades, ordenes,
actividades.

Se trata de un orden social relativamente estable, cuyo eje es la “ciudad sefiorial”, con sus distintas
estructuras jerarquicas, pero que permite el funcionamiento de distintas identidades (asi las de los
gremios, cofradias, comunidades indigenas diferenciadas) Por un lado se asiste a un intento de
normativizacion de la vida social, pero por ofro ese mismo orden normativo da lugar a una relativa
liberalidad de usos, costumbres y practicas cotidianas. En este contexto el mestizaje no constituye tanto
una estrategia de las elites como una tactica de las poblaciones indigenas para escapar a las cargas
tributarias o para tomar ventajas en la “guerra de las imagenes”. Ofra tactica de “escamoteo” (en el
sentido de De Certau) es la del doble domicilio.

En el Ecuador del siglo XIX y de la primera mitad del siglo XX, los grupos locales de poder y sus redes
clientelares, participan de los procesos de definicion de identidades y se ven imbuidos por ellos. El estado
y la nacion dependen, para funcionare, de los poderes locales. Incluso en las primeras décadas del siglo
XX, cuando el Estado se ha institucionalizado, las bases cotidianas de funcionamiento del poder y de
construccion de consensos, siguen siendo en gran medida de caracter local. Cuando se habla de
identidades no se puede perder de vista el hecho de que durante largo tiempo los vinculos més fuertes de
los pobladores son con una comunidad, una localidad, un gremio, un sistema de hacienda, una clientela o
un grupo de parentesco, antes que con la nacién.

Pese a que el desarrollo del intercambio habia contribuido a la constitucion de un mercado de trabajo
urbano y a una diferenciacion econdmica y social al interior de las distintas actividades, las barreras de
casta se expresan en una segregacion ocupacional que atraviesa los diferentes oficios y ocupaciones,
“sefialando el lugar que debian ocupar los individuos de acuerdo al origen étnico” (lbarra, 1992:3) Se
trata de todo un juego clasificatorio que diferencia a los distintos oficios y trabajos urbanos, o si se quiere
una division racial del trabajo, siendo los oficios manuales, sobre todo los relacionados €on los servicios,
los mas despreciados. Pero no podemos perder de vista, al mismo tiempo, el papel cumplido
histéricamente por el pequefio comercio, el transporte de mercancias, el peonaje urbano, la albafiileria,
en la incorporacion de una poblacién de origen rural a la ciudad. Estos desplazamientos permanentes o
temporales del campo a la ciudad, de la sierra a la costa, producen mezclas, hibridaciones, a veces
imperceptibles, aunque para efectos de registro, o clasificacion lo tinico que exista sean “tipos humanos’,
identidades fijas.




Es a partir de las primeras décadas del siglo XX que el Estado y los poderes locales emprenden
acciones de mejoramiento racial, educacion y civilizacion de las costumbres a las que se da el nombre de
mestizaje 2. Si bien las elites se suman a la idea del progreso, contintian imbuidas por valores y practicas
aristocraticas, lo que explica en parte el caracter civilizatorio de sus acciones. Resulta, por ejemplo,
sintomatico, el hecho de que el mestizaje sea asumido como pre-condicion para la ciudadania. ¢Esto
significa que tiene un caracter ‘“vergonzante”, estrechamente relacionado con la idea de
“blanqueamiento™?.

El mestizaje, asi asumido, no elimina el conflicto étnico y racial, no sélo porque el mundo indigena y
negro contindian reproduciéndose, sino porque el mestizo, 0 mas precisamente el cholo y el mulato, no
deja de ocupar una posicion de inferioridad frente al blanco. El propio funcionamiento de la vida social
continla siendo, en gran medida, estamental, lo que condiciona la construccion de relaciones
ciudadanas. Los individuos valen no tanto por lo que son como por lo que significan en términos sociales
y étnicos. Incluso la cultura tiene una marca estamental. Si bien las capas populares urbanas (a
diferencia de los indios y los negros) son incorporadas, ya en las primeras décadas del siglo XX, a las
contiendas electorales y al discurso populista, pasando, de este modo, a formar parte de la vida
ciudadana, lo son de manera excluyente y subordinada (como plebe, o como chusma), no como
“ciudadanos plenos”.

La nocién de ciudadania implica una relacién entre individuos con igualdad de derechos y deberes,
integrados en una comunidad imaginada. Sélo que la ciudadania, aceptada como principio de nuestro
pais desde los dias mismos de la Independencia, ha sido en gran medida formal. Las practicas de
gjercicio de los derechos individuales pasan principalmente por la adscripcion a tal o cual grupo
relacional, asi como por la ubicacion dentro de un orden de jerarquias

Aungue se habla de “sociedad blanco mestiza” (un termino acufiado por los intelectuales, pero que ha
pasado a ser parte del lenguaje publico), en la vida cotidiana se sigue diferenciando lo blanco, lo mestizo,
lo cholo y lo indio. Se trata de una verdadera “enciclopedia clasificatoria” incorporada al sentido préctico.
La idea de mestizaje se aplica sobre todo a la poblacion indigena y negra que debe ser asimilada a la
cultura nacional; no esta relacionada con procesos de incorporacion de lo Otro, a no ser de manera
“folklorizada” o "naturalizada” El blanco, el patricio guayaquilefio o el sefior quitefio nunca deja de
autodefinirse como tal, aunque en publico (por ejemplo cuando esta obligado a elaborar un discurso
pliblico) se declare mestizo. El mestizo, una vez que se integra a la sociedad nacional, intenta
diferenciarse de lo indigena ocultando su historia familiar, modificando su apellido, “disimulando” sus
origenes (enmascarando incluso su gestualidad)

MESTIZAJE E HIBRIDACION

Contemporéneamente, cuando hablamos de mestizaje, habria que diferenciar el mestizaje como
ideologia del Estado, de las formas como el mismo es asumido, de manera cotidiana, por la gente. En un
sentido amplio todos somos culturalmente mestizos; y lo somos aln mas en el contexto de un mundo
globalizado, sin embargo, en la vida cotidiana, la idea de mestizaje tiene connotaciones distintas.

Al interior de las elites es frecuente mestizar, 0 de manera mas preciso "cholear"(y "amulatar”) a los
recién llegados. Se da, al mismo tiempo, una “concesion noble” por parte de la sociedad “blanco-mestiza”
que lleva a definir a la nacion como mestiza. En la practica lo mestizo es aceptado como Unico recurso

.

* Antes, durante el siglo XIX, las elites se habian mostrado interesadas en promover las
emigraciones europeas, pero fracasaron

* Contempordneamente todos hemos sido incorporados a la nocién de ciudadania, pero
no del mismo modo. De lo contrario pensemos en la forma como operan los derechos
ciudadanos en relacién con los chachis, a los huaoranis y a los propios inmigrantes
indigenas en las ciudades..




para acercar a la modernidad y la civilizacién a un pais en el que dominan los rasgos de “identidad
negativa”.

Actualmente, al interior de la sociedad nacional, hay un auto reconocimiento como mestizos y una
defensa del mestizaje como posibilidad; pero curiosamente los aspectos positivos del mismo provienen
de lo blanco, o si se quiere de lo “blanco-mestizo®, mientras que los factores de “identidad negativa®,
tienen muchos elementos en comin con los que los publicistas del siglo XIX e inicios del XX atribuian a
los indios. Asi los ecuatorianos somos vagos, incumplidos, indisciplinados, irracionales, poco
sistematicos, desorganizados, botarates, melancélicos, traicioneros. Si queremos cambiar debemos
desechar nuestras viejas costumbres, ‘racionalizarnos”, cambiar los habitos de vida, civilizarnos. Las
formas de “identidad negativa” atribuidas a los ecuatorianos nos remiten no soélo a la antigua oposicion
blancos-indios, sino a una oposicion de género. En el mestizaje lo indio es la matriz, el elemento pasivo,
lo blanco lo masculino, el factor progresivo, activo; el ecuatoriano es sensible(ro), poco racional, a veces
dual, al igual que la mujer. El mestizaje coloca en un nuevo plano el problema del racismo, no lo elimina,
ya que en la préctica contindia definiéndose con relacion a la misma oposicién binaria de origen colonial
entre la replblica de blancos y la replblica de indios.

No existen identidades puras al margen de algin tipo de mestizaje, no obstante cualquier forma de
transculturacién, no elimina las fronteras imaginarias o representaciones armadas en torno a la nocion de
raza. No es lo mismo autocalificarse pablicamente como mestizo, como lo hacen algunos miembros de
las elites, que ser discriminado de manera cotidiana por razones raciales o étnicas (“choleado”,
“longueado”, etc.)

Un problema semejante al del mestizaje se da con la utilizacién de un término ambiguo como el de
culturas hibridas. Garcia Canclini lo asumi6 en oposicion a la creencia en identidades puras y en culturas
no contaminadas. No obstante, con relacion a la etnicidad el termino puede llevamos a creer,
equivocamente, que lo étnico, o las diferencias de género, se diluyen en lo hibrido. El que se asuma
elementos culturales venidos de todas partes para amar o expresar identidades, es un problema distinto a
la existencia de formas de subordinacion étnicas, sociales o de género. Si bien el sexismo, el racismo, la
segregacion y el irrespeto a la diferencia asumen nuevas formas en el contexto contemporaneo, sus
fundamentos politicos, econémicos y culturales se constituyen en la larga y mediana duracién, y estan
incorporadas al modo de ser cotidiano.

Hablar de mestizaje o de hibridacién y dejar de lado el conflicto étnico y racial es soslayar el asunto de
fondo. Algo semejante a lo que sucede cuando se habla de la Nacion sin referirse a los derechos de las
nacionalidades indigenas y de los grupos negros y populares. El Estado ecuatoriano contemporéneo al
mismo tiempo que acepta la diversidad ejercita en la practica distintas formas de racismo en contra de la
poblacién. Desatiende sus necesidades basicas y “criminaliza” a los sectores populares. Antes que por la
construccion de ciudadania esta preocupado por la seguridad de los “ciudadanos reales”.

FINAL

Con el fortalecimiento de la identidad de los pueblos indios del Ecuador, a partir de los levantamientos, la
propia nocién de mestizaje ha comenzado a tener una connotacion distinta para las capas populares
urbanas. No constituye ya tanto una forma vergonzante de existencia social, como un elemento de
identidad positiva en la cual lo cenfral es la “recuperacion de las raices andinas”, o negras, pero también
la idea de la *raza”, o de “lo propio”.

A mi criterio cabe diferenciar actualmente distintas estrategias de mestizaje. La que se orienta a la
constitucion de una cultura “blanco-mestiza” (en el sentido de cultura nacional); la que ha conducido a la
formacion de una cultura popular urbana (o si se quiere chola, o propiamente mestiza), con sus propios
codigos y sistemas de representacion; la que podriamos calificar como “indo-mestiza” (es el caso de las
comunas cercanas a la ciudad de Quito, que habiendo sido incorporadas culturalmente al mundo urbano
reivindican raices indigenas.

Pero hay algo mas, que pone en cuestion la idea de hibridacion y mestizaje como algo equivalente a
“desclasificacion” y es la posibilidad de inscribirse en procesos de modernidad cultural desde lo indigena
o desde lo negro, sin por eso adoptar una identidad mestiza.




En los estudios que vienen haciendo Gina Maldonado y Lucila Lema describen su cultura, la de los
otavalefios, como “cultura viajera”, o cultura en movimiento, sujeta a una dindmica de cambios y de
“modernizacién”. Lo interesante es ver en que medida los otavalefios como comerciantes que recorren el
mundo entero con sus productos, al punto de mantener dobles y atin triples domicilios, al mismo tiempo
que amplian y diversifican sus experiencias culturales, y este sentido estan sujetos a hibridaciones o
mestizajes, no dejan, por eso, de afirmar su identidad como indigenas.

Valdria la pena estudiar el mestizaje histéricamente, no tanto como el resultado de la accion estatal sino
como un proceso mucho mas complejo, de ida y vuelta, de caracter productivo antes que reproductivo.
Como el resultado de tacticas que se desarrollan dentro de campos de fuerzas y no exclusivamente
como imposicién y dominio. En una investigacion sobre el gremio de albafiles de Quito, hemos podido
descubrir, por ejemplo, en que medida criterios, aparentemente “occidentales” como los de la “civilidad” y
de “progreso”, han sido incorporados como argumentos y como recursos a la vida popular.

Cuando Don Nicolas Pichucho* me explica las razones por las que los nifios populares de Quito, fenfan
dificultades para educarse, dice que “por un lado por que no tenian zapatos y por otro por los apellidos”.
Esto significa, en primer lugar, que ain en el contexto de la urbanizacion temprana, de los afios treinta,
los “hijos de los indios venidos a la ciudad”, separados de los condicionamientos directos de la hacienda
y convertidos en capas populares urbanas, continian sujetos a sistemas discriminatorios que los ubican
en uno de los lados de la frontera étnica (el término ha sido acufiado por Guerrero) Pero significa ademas
(y es sobre lo que quiero llamar la atencion al concluir este ensayo), que existen factores urbanos (como
el ir a la escuela y “tener zapatos”) que estan generando cambios culturales ya desde hace algunas
décadas, y que los sectores populares no son indiferentes a ellos, menos aln receptores pasivos. El
Estado plantea politicas orientadas a constituir una cultura nacional, pero no se atreve a ir muy lejos dada
su condicion excluyente. Los sectores populares, por el contrario, aceptan el reto de la “civilizacion®, pero
se topan con limites cotidianos, como el no tener zapatos o “no tener apellido”

“La clase popular urbana, me explica Don Nicolas, es una mezcla de todos los migrantes de los pueblos.
Son los hijos de los migrantes”. Al narrar lo que sucedia en las décadas del treinta y el cuarenta, del siglo
anterior, dice que en el pais “no habia cultura como es debido, o en otras palabras, no habia programa
civilizatorio”. En la conscripcion, por ejemplo, “se les ensefiaba a los campesinos nada més que a
manejar el armamento, a obedecer al oficial, o al sargento, pero no habia una ensefianza pedagégica’
Paraddjicamente, y de acuerdo a esta namativa, una parte de los migrantes (los indios que habitan en las
partes altas pero no “los més salvajes”, habitantes de los cerros) buscaban “civilizarse”. Asi, para pasar
de pedn a maestro albafil, se necesitaba, a mas de experiencia “saber leer planos”.

Desde la perspectiva estatal la escuela fue uno de los disposiivos més importantes de mestizaje e
incorporacion a la cultura nacional; pero eso no nos puede hacer perder de vista que para los grupos
incorporados a la ciudad, la escuela constituy6, al mismo tiempo, un factor, entre otros, de movilidad
social, al que procuraron acceder con el fin de romper las barreras materiales y simbolicas de la “ciudad
sefiorial”.

Don Nicolas, como representante intelectual del gremio de albafiiles, explica como se fue formando la
“cultura del albanil™: su relacion con una tradicion trasmitida por los maestros del gremio y con las propias
practicas culturales, eminentemente corporativas, pero también con una serie de elementos de la ofra
cultura (de alguna manera "civilizatorios”), indispensables para vivir en la ciudad. El papel de la radio, el
cine (principalmente mexicano), el “teafro vicenting”, en el que se hacian representaciones edificantes
sobre la vida del obrero y se escuchaba conferencias de personas ilustres (de las elites conservadoras)
como Jacinto Jijon y Camario, Pedro Velasco Ibarra, Sotomayor Luna. Como representante intelectual del
gremio siempre ha estado asistiendo a seminarios abiertos al publico, emitiendo opiniones, midiéndose
en escenarios que no le(s) pertenece(n), en el sentido en que son parte de la cultura de la nacion y no de
su propio ‘mundo de vida®("decimos las cosas, pero no quieren reconocemos’. Fue estudiante de la
Universidad Popular, programa de extension universitaria que se inicid en la década del treinta, como
parte de un interés generalizado en esa época, por “culturizar al pueblo®. En los afios noventa trabajo
como instructor en las escuelas taller de restauracién organizadas con apoyo de la Cooperacion
Espariola, y ahora esta empefiado, conjuntamente con Don Segundo Jacho, en crear una “Universidad de

* Don Nicolas Pichucho, antiguo dirigente de los albaiiiles quitefios.




los Albariiles”. Todo eso forma parte de su acerbo cultural, y por ende del capital cultural del propio
gremio.

El mestizaje constituye, de acuerdo a ello, un movimiento en doble sentido, una estrategia estatal y una
tactica popular para beneficiarse de los recursos del intercambio, la “urbanidad”, el progreso. La idea de
“proceso civilizatorio” (tal como fue planteada por Norbert Elias) suele ser asumida tnicamente como
dominio e imposicién cultural, o como dinémica imbuida desde arriba, sin tomar en cuenta las acciones
de las propias capas subordinadas orientadas a avanzar en “civilidad” o en “cultura’. ¢Pero el contenido
de esta “civilidad" y esta “cultura” es el mismo del de las elites?

Existe un interés, mas o menos consciente, por parte del gremio, por lograr que se reconozca el aporte
que histéricamente han hecho a la construccion de la ciudad (eso supone un descentramiento de la
memoria urbana); pero también porque se reconozca la cultura de los albaiiiles, como parte de la cultura
popular y nacional. Don Nicolas, en particular, es un hombre nacido en la segunda década del siglo XX,
cuyos referentes principales son los de la “ciudad sefiorial’, fuertemente estamental y jerérquica, y ese es
el centro de sus preocupaciones: el sustituir el “discrimen de siempre” por el “reconocimiento”. Es a partir
de ahi, de ese campo de fuerzas, como se constituyen sus “criterios civilizatorios”, Se trata de lograr que
los miembros de su gremio avancen en “civilidad” y en “progreso” ; Pero al tomar elementos de la cultura
nacional, no lo hace a su modo, desde el propio entramado de significados simbélicos en el que se
mueve, desde sus propios combates y fantasmas?. En la (ltima conversacion que mantuvimos, antes de
terminar este articulo, me dijo: “nosotros queremos progresar, ver progresar a los compafieros, hay
posibilidades para hacerlo, pero no nos permiten”,

Ahora los albafilles ecuatorianos estan en todas partes (también en Espafia) y han incrementado su
nimero (buena parte de ellos no fueron albafiles antes de eso, incluso hay algunos ex profesores y
empleados pablicos. Su cultura se mezcla y se hibrida, se trasnterritorializa, pero existen determinadas
formas de ser, comportamientos, gestualidad, “huellas particulares” que permiten ubicarlos (que les dan
un lugar caracteristico dentro de la “tipologia de los migrantes”)

Al cruzar el océano ocupan el lugar més bajo dentro de la division del trabajo. Rara vez entran a los
lugares publicos a los que acuden los esparioles, se mantienen apartados durante los dias ordinarios y
los fines de semana buscan a sus semejantes para socializar. Todo hace pensar en que desconfian de la
sociedad receptora, y que ese temor remite a una historia de relacién no tanto con Espafia como con la
propia sociedad blanco mestiza ecuatoriana. Paradojicamente, al estar en Espafia, muchos sienten una
mejoria en sus condiciones de vida, la sensacion de que “progresan” y de que “han perdido una carga’.
En una enfrevista reciente a la television ecuatoriana uno de ellos declaré que “mientras en el Ecuador el
oficio de albafiil es el més denigrante, en Espafia uno se siente valorado y respetado por ser albafil®.
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